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Presentacion

Marcelo Valdospinos Rubio

entro de la politica cultural del Niicleo, uno de sus pilares

constituye la difusion cultural, que bajo la denominacién de

"Martes culturales” el publico imbaburefio disfruta de es-
pectdculos artisticos que sirven para recrear, distraer, educar, ilusio-
nar. Otro pilar es el taller calolégico. Con el nombre de "Casatalle-
res" el Niicleo capacita a nifios y jévenes en variables estéticas. Otro
pilar es lo académico: concursos, publicaciones, conferencias, semi-
narios. El esfuerzo intelectual, desde una Sptica interdisciplinaria,
llega al pueblo con mensajes de reflexién y libertad.

Bajo este marco conceptual —abril 2005- se efectud un interesante
seminario sobre "Pensamiento ecuatoriano”, con notable éxito. Fue
oportunidad especialisima para conocer el pais profundo, de perci-
birlo en su corriente subterrdnea. Conducido por el talentoso y eru-
dito Fernando Tinajero, se hizo un recorrido por la historia ecuato-
riana de las ideas, ligdndola con corrientes ecuménicas generadoras
de cambios epistemoldgicos.

Muchos criticos han negado la existencia de una filosofia ecuato-
riana. ;Es correcto el juicio de ellos? En cambio, el maestro Arturo
Andrés Roig, cree en ella. ;Es acertado este criterio? ; Tiene la filo-
sofia ecuatoriana una actitud dialéctica frente a la realidad histérica?
¢ Es aceptable la periodizacién de la historia del pensamiento ecua-
toriano, efectuada por Roig y por Carlos Paladines?

Francisco Miré Quezada sostenia que la funcion de la filosofia la-
tinoamericana es un reflexionar sobre la liberacién. ; Tiene sustento
esta aseveracién? En cambio Paladines afirma que los pensadores
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ecuatorianos recurrieron a su saber epistémico, como un saber racio-
nal fundante. ;Esto le permite un rol a la filosofia ecuatoriana?

Imaginar a la filosoffa, como una antropologia, es decir una refle-
xi6n sobre el hombre ;lleva a justificar la existencia de una filosofia
ecuatoriana? Hegel afirmaba que el concepto es lo tinico que sirve a
la filosofia. Pero aquel concepto para Herndn Malo, dejé de tener
majestad de transparencia y por ello entré en crisis la filosofia euro-
pea. ;Qué tanto? Se dice también que el racionalismo hegeliano ex-
pulsé de la filosofia, el pensamiento de Oriente y de América. Y,
Hern4n Malo sustentaba que mds alld del concepto, es necesario en-
tender a la filosofia como pensamiento. ;Esta es la clave que justifi-
que la vigencia de una filosofia ecuatoriana?

Todas estas inquietudes y otras fueron satisfactoriamente despeja-
das con brillantez por Fernando Tinajero, en este Seminario, organi-
zado por el Niicleo de Imbabura, auspiciado por el IOA, y efectua-
do en la Universidad de Otavalo. Y que hoy publicamos como un
aporte a que las autoridades educativas revaloricen la actualidad de
la filosofia -en los colegios- la cual no deber ser marginada por prag-
matismos transitorios. La crisis del Ecuador, hay que concebirla co-
mo un proceso de reflexién y es alli donde la filosofia puede orien-
tar el camino, con brijula y claridad.

Previo acuerdo con el conferencista, el Niicleo ha mantenido -con
celo- el lenguaje coloquial con el que fue dictado el seminario. Por
lo tanto no es un texto preparado, al mantener su autenticidad se
conserva el espiritu con el cual se analiz6 el tema sobre la filosofia
ecuatoriana.
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Introduccion

abril del presente afio, bajo el auspicio del Niicleo
imbaburerio de la Casa de la Cultura Ecuatoriana,

dicté un breve seminario sobre el pensamiento ecua-
toriano a un grupo de profesores de filosofia reunidos para
el efecto en la Universidad de Otavalo. No se trataba, desde
luego, de un aporte original: se trataba solamente de un pro-
grama de divulgacion para el que forzosamente hube de nu-
trirme de los mejores estudios sobre el tema, entre los que
quiero sefialar particularmente dos: el libro pionero de Ar-
turo Andrés Roig titulado Esquemas para una historia de la
filosofia ecuatoriana (Quito, EDUC, 1977), y el excelente y
extenso estudio de Carlos Paladines titulado Sentido y tra-
yectoria del pensamiento ecuatoriano (Quito, Banco Central
del Ecuador, 1990). No obstante, como el desarrollo del pen-
samiento filosdfico no es ajeno al desarrollo general de la
cultura, utilicé en mis exposiciones el mismo esquema en el
que he trabajado durante veinte afios a lo largo de mis estu-
dios, todavia fragmentarios, sobre la cultura en el Ecuador.

En atencion al interés expresado por los participantes en
aquel seminario, presento ahora una sintesis de mis confe-
rencias elaborada sobre la base de sus grabaciones magne-
tofonicas, a las cuales he agregado algunas referencias bi-
bliogrdficas y, en nota a pie de pdgina, las respuestas que di
a las preguntas de los asistentes. Por lo demds, he procura-
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do que estas pdginas conserven el tono coloquial con el
que nacieron dentro del contacto vivo con un auditorio
participativo.

Quiero dejar constancia de mi agradecimiento a Marcelo
Valdospinos, con cuya amistad me honro desde hace cuaren-
ta afios, por su iniciativa de llevar a cabo este seminario y
por el auspicio que para su realizacion concedio en su cali-
dad de Presidente del Niicleo de Imbabura de la Casa de la
Cultura. Igualmente quiero expresar la gratitud que guardo
a la Universidad de Otavalo por el albergue que ha dado a
mi trabajo.

Otavalo, julio de 2005

Fernando Tinajero
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PRIMERA CONFERENCIA

La filosofia ecuatoriana:
una realidad desconocida

en el origen del presente seminario. Me refiero a la pregunta ya plan-

teada por Marcelo Valdospinos en sus generosas palabras de presenta-
cién: ;existe una filosofia ecuatoriana? ;podemos propiamente hablar de ella?
;mentarla es acaso aludir a una realidad verificable en nuestra historia, o re-
presenta solamente una de nuestras maneras de embellecer la verdad de nues-
tra condicién?

En esta primera conferencia voy a abordar la pregunta que se encuentra

Desde cierto punto de vista, esta pregunta es una de las formas concretas que
puede tomar otra pregunta de mayor amplitud: aquella que averigua por la exis-
tencia de una cultura propia. De modo insistente e incisivo, esta pregunta ha si-
do planteada una y otra vez a lo largo de nuestra historia, y lo ha sido con di-
ferentes matices, con diferentes entonaciones, con diferentes orientaciones ted-
ricas e ideoldgicas, y el conjunto de estas reflexiones se nos presenta ahora abi-
garrado y contradictorio -tan contradictorio que nos parece dificil extraer una
conclusién clara al respecto-. Mientras unos han afirmado con absoluta energia
la existencia de una cultura ecuatoriana, otros la han negado con la misma ener-
gfa. Probablemente la verdad no estd en ninguno de esos extremos; probable-
mente haya que rehuir las exageraciones laudatorias que se han elaborado pa-
ra exaltar aquello que llamamos cultura ecuatoriana, pero también habrd que
rehuir aquellas otras que la denigran.

Ahora, sin embargo, no vamos a discutir de la cultura en su conjunto: nues-
tra atencién debe concentrarse en lo que bien podriamos considerar como una
parte de la cultura, es decir, la filosoffa, para lo cual empezaremos establecien-
do ciertos referentes que nos permitan identificar el contexto en el que se plan-
tea la pregunta.

1. El primero de esos referentes es un hecho que ya podemos considerar his-
térico: hace cosa de medio siglo, 1a pregunta por la existencia de la filosofia ya
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fue planteada en dimensién continental. Y tal como ha ocurrido en el tema de la
cultura ecuatoriana, la pregunta por la filosofia latinoamericana provocé dos ti-
pos de respuestas: mientras algunos negaron la existencia de tal filosofia y opi-
naron que cuando més podia hablarse de la filosoffa en América (es decir, del
cultivo de los estudios filoséficos hechos por determinados intelectuales acerca
del pensamiento elaborado en Europa), otros afirmaron la existencia de una fi-
losofia latinoamericana de cardcter original. No viene al caso detenemnos a dis-
cutir en este momento sobre aquellas respuestas; me parece que solamente es
necesario tomar como referencia esa polémica que se produjo en relacién con
toda América, lo cual nos permite comprender que también se haya producido
en relacién con la filosofia ecuatoriana.

[A este propdsito, solo me gustaria formular una observacién lateral. Los
ecuatorianos tenemos una caracteristica muy particular que consiste en mirar-
nos a nosotros mismos como si fuésemos inferiores a todos los demds. Esta
tendencia a nuestra propia desvalorizacién ha producido como consecuencia
una segunda tendencia: como un mecanismo de defensa, hemos desarrollado
una marcada inclinacién a miramos como si fuésemos una realidad solitaria,
aislada de todas las demds realidades histéricas, sociales y politicas que nos
rodean: para evitar comparaciones que resultan desventajosas, nos parece pre-
ferible mirarnos hacia adentro, como si el mundo exterior no existiera. Asi po-
demos vernos con ojos de orgullo porque no nos arriesgamos a medirnos con
los demés, y creemos que lo nuestro no tiene parangén. Bastaria pasar revista
a los estudios ecuatorianos de cualquier tipo (histéricos, sociolGgicos, politi-
cos, literarios, culturales...) para comprobar que con mucha frecuencia el
Ecuador aparece en ellos como una isla solitaria. De ahi que me ha parecido
oportuno empezar por esta referencia al debate sobre Ia filosofia latinoameri-
cana, a fin de no olvidar que somos parte de una realidad histérica mayor, de
la cual somos inseparables].

Pero volvamos a nuestro tema. La pregunta por la existencia de una filo-
soffa ecuatoriana ha sido generalmente respondida de un modo negativo. Al-
gunos de los mas connotados intelectuales del Ecuador han tocado a veces
en forma tangencial este asunto, y sus opiniones son francamente deprimen-
tes. Aun sin conocerlo, o conociéndolo a medias, algunos han pensado co-
mo Martin Heidegger, quien llegé al extremo de negar la existencia de la fi-
losofia fuera de Occidente -entendiendo que, en sentido estricto, Occidente
quiere decir Europa:
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Hace unos 30 afios, sin embargo, llegé exiliado al Ecuador un gran argen-
tino que trafa como antecedente una larga carrera de catedrdtico de filosofia
en las mds importantes universidades de América. Como era de esperar, este
gran argentino se dedicé al estudio de la cultura y del pensamiento del Ecua-
dor con un ahinco que a muchos ecuatorianos nos falta. Estoy hablando del
doctor Arturo Andrés Roig, quien realizé en la Universidad Catélica una labor
inmensa con la cual logré poner a esa universidad a la cabeza de los estudios
filoséficos ecuatorianos, prestando especialisima atencién a la historia de las
ideas en el Ecuador. Es f4cil entender, desde luego, que un trabajo como ese,
cuando se realiza en forma sistemética a lo largo de muchos afios, no estd
orientado a la simple acumulaci6n de informaciones histéricas. Al historiar el
desarrollo de las ideas en América primero, y en el Ecuador después, Roig ha
elaborado paulatinamente una teorfa de la historia, cuyas complejidades han
sido expuestas en numerosos libros: entre ellos, cabe mencionar su Teoria y
critica del pensamiento latinoamericano, asi como La utopia en el Ecuador,
Rostro y filosofta de América Latina, El pensamiento social de Montalvo, Hu-
manismo en la segunda mitad del siglo XVIII, y otros muchos, a los que se su-
ma una gran cantidad de articulos y ensayos que han aparecido en las més im-
portantes revistas universitarias de América.

Pues bien; como suele suceder con los grandes maestros, Roig formé un
importante grupo de discipulos que, sin perder sus caracteristicas individua-
les, tienen en comiin el haberse empeifiado en proseguir las investigaciones ini-
ciadas por su maestro. A ese grupo pertenecen Carlos Paladines y Samuel
Guerra (ambos ya mencionados por Marcelo), asi como Carlos Freile, Emilio
Cerezo, Nancy Ochoa y otros, cuyo estudio sistemético del pensamiento en el
Ecuador ha producido ya importantes resultados. Acaso los primeros de ellos
sean los que componen la Biblioteca Bésica del Pensamiento Ecuatoriano,
editada hace unos veinte afios por el Banco Central. No obstante, en la inicial
de todo este proceso investigativo hay que situar el invalorable volumen del
propio Roig titulado Esquemas para una historia de la filosofia ecuatoriana.
Lo que ha hecho Roig, y tras de sus huellas algunos de sus discipulos, es bus-
car la médxima objetividad en el estudio de lo que han escrito los ecuatorianos,
y bucear en el fondo de los textos para saber qué es lo que hay en su interior,
qué es lo que filos6ficamente nos dicen esos textos que a veces se presentan
bajo ropajes literarios y otras veces bajo la forma del discurso politico, 0 de la
investigacién histérica, o de la especulacién sociolégica. En este sentido, no
podria dejar de mencionar el notable estudio de Carlos Paladines que fue pu-
blicado por el Banco Central bajo el titulo de Sentido y trayectoria del pensa-
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miento ecuatoriano. Con ese estudio, y otros que fueron abriendo el camino
hacia su realizacién, hemos llegado a la posibilidad de negar que sea verdade-
ra la sentencia que, con tono inapelable, fue pronunciada afios antes por Ben-
jamin Carri6n, quien dijo en forma terminante que «el Ecuador es tierra sin fi-
16sofos». Qué bueno es poder decir ahora que tan rotunda afirmacién no es
del todo cierta, porque si en el Ecuador no hay filésofos en sentido estricto,
hay sin embargo filosofia, aunque decirlo parezca una contradiccién!

2. Precisamente en el afdn de despejar esta contradiccién, voy a sefialar un
segundo referente, que serd de orden teérico. La afirmacién de que en el
Ecuador s hay filosoffa presupone que sabemos lo que ella es, puesto que so-
lo en relacién con un concepto previo de lo que es filosoffa podemos decir si
la encontramos o no en un lugar determinado. Sin embargo, no voy a desa-
rrollar ahora el concepto de filosofia (sobre el cual podriamos hacer todo un
curso universitario) porque ello nos alejarfa demasiado de nuestro objetivo
fundamental. Podriamos, desde luego, recordar aquella nocién de filosofia,
perfectamente sabida por ustedes, que suele estar presente en todas las lec-
ciones elementales de esta disciplina: esa nocién, segin la cual "filosofia"
significa etimol6gicamente "amor a la sabiduria”. Pero una nocién como es-
ta no nos lleva demasiado lejos: segiin el talante de nuestra investigacion, lo
mismo podriamos decir que en el Ecuador hay abundantes manifestaciones
de ese "amor al saber”, que decir lo contrario. M4s aun: es posible que al-
guien nos advierta que la infecundidad de un procedimiento como el sefiala-
do radica en que pretende aplicar a la historia de las ideas, que es una cien-
cia féctica, un deductivismo que solo es aplicable a las ciencias eidéticas.

Puesto que una objecién como esta siempre es posible en un medio en el
cual ha imperado durante tiempo considerable cierta tendencia positivista
que se llama a si misma "marxista", sin serlo en realidad, me parece conve-
niente despejar de una vez la dificultad. Hace ya muchos afios, Louis Aragén,
notable poeta comunista francés, pronuncié una conferencia en la Universi-
dad Carolina de Praga (la misma donde yo hice mis estudios) y expres6 una
dura critica a los marxistas dogmdticos: poeta surrealista, al fin y al cabo, di-
jo que esos marxistas suponen que la teorfa es un pie y la realidad un zapato.
Esa metdfora significaba, desde luego, que el dogmatismo consiste en preten-
der que la realidad se ajuste a la teorfa, en lugar de que la teoria se ajuste a la
realidad. Quiero decir que estoy de acuerdo con los juicios de Aragén sobre
el dogmatismo, pero lo que tenemos aqui en relacién con la filosofia es otra
cosa. No se trata de elaborar una teoria explicativa de la realidad para pre-
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tender luego que la realidad se ajuste a ella: se trata de identificar un objeto
mediante un concepto. Voy a poner un ejemplo para entendernos: si un sal-
vaje es llevado a una biblioteca, jamds podra ver libros: verd objetos extra-
fios que no encajan en su percepcion del mundo; los verd como los ve un ni-
fio de un afio. Para saber que estd viendo libros, necesitaré tener previamen-
te un concepto de lo que es libro, es decir, haber adquirido un conjunto de ele-
mentos histéricos y conceptuales que convierten a ese extraiio objeto en un
libro. Por consiguiente, aqui no se trata de dogmatismo, sino de conceptuali-
zacién. Por eso no debemos olvidar jamds que sin teoria no hay ni puede ha-
ber conocimiento de la realidad: recordemos que, para los griegos, teoria
equivale a «contemplacién»: solo se puede «ver» la realidad cuando se la
«ve» tedricamente, o sea, a partir de una conceptualizacién.

Despejado este inconveniente, y puestas en su lugar las ideas, podemos en-
carar el problema que nos ocupa. No solo que nuestro procedimiento es co-
rrecto, sino que para saber si en el Ecuador ha habido o no filosofia, es nece-
sario disponer no solo de una nocién general de lo que es filosofia, sino inclu-
so de una nocidn precisa de lo que entendemos por tal. Es necesario notar, en
efecto, que el criterio seguido por Roig se funda en algo que fue mencionado
ya por Marcelo: la dialecticidad del pensamiento desarrollado en América y
en el Ecuador. ;Qué entendemos, o qué debemos entender por dialecticidad?
Aludimos con este término a una forma de relacién del pensamiento con la
realidad, por la cual este pensamiento nace y se desarrolla siempre como una
respuesta a las incitaciones, a los problemas, a los desaffos que presenta la rea-
lidad a los seres humanos _es decir, como un pensamiento que es original en
la medida en que lo sean dichos desafios, sin que esa originalidad se pierda
por el hecho de expresarse en un lenguaje tomado de la filosofia europea. Por
lo tanto, lo que Roig ha buscado es determinar si las ideas producidas por los
intelectuales ecuatorianos son una simple reproduccién de las que fueron for-
muladas por cualquiera de los grandes filésofos europeos, o si responden a ne-
cesidades planteadas por la realidad _y para el caso es secundario que esas res-
puestas hayan sido formuladas en un lenguaje ajeno, tomado en préstamo y a
veces adaptado. Quiz4 lo que no hemos hecho los ecuatorianos, dice Roig, es
desarrollar un lenguaje propio para enunciar nuestras respuestas a la realidad:
por eso nos hemos visto en el caso de tomar los lenguajes aprendidos de los
filésofos europeos; pero esos lenguajes han debido ser refuncionalizados, re-
semantizados, a fin de decir con ellos lo que es nuestra respuesta original.
Nuestra originalidad, por lo tanto, segiin el criterio de Roig, no est4 en el tipo
de lenguaje que usamos, en el tipo de categorias a las que recurrimos, sino en
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la vinculacién de nuestro pensamiento con la realidad.

Si solo se tuviera en cuenta esta dialecticidad, que alude a la originalidad del
pensamiento pero no a su naturaleza, este criterio tendria, evidentemente, un
costado vulnerable. Tanto el pensamiento técnico como el cientifico y, por su-
puesto, el pensamiento politico, pueden exhibir ese cardcter de dialecticidad
reclamado por Roig, pero no por eso se configuran como formas del pensa-
miento filos6fico. Para serlo, el pensamiento debe tener ciertas condiciones
especificas: por lo tanto, la identificacién del pensamiento filosdfico requiere

_ de modo ineludible un modelo conceptual de lo que es filosofia, y tal modelo
exige que un pensamiento, para ser considerado filoséfico, no se encuentre
condicionado por principio alguno (puesto que se espera que sea él precisa-
mente el que establezca las condiciones para todo otro pensamiento), y se pro-
ponga como fin las causas tltimas de los fenémenos reales considerados en su
méxima generalidad, es decir, no en tanto fenémenos singulares que deben ser
estudiados por las ciencias particulares, sino como las llamadas "formalida-
des" o categorias supremas. Es filoséfico, por lo tanto, un pensamiento que se
cuestione a s mismo, por ejemplo, sobre el sentido de la existencia, el senti-
do de la historia, el tiempo, la posibilidad de una racionalidad subyacente a to-
da forma de organizacién social, las condiciones de posibilidad de una identi-
dad social expresada en la cultura, etcétera.

Esto es lo que se pone sobre el tapete al interrogar a las piginas de la his-
toria sobre la existencia de una filosofia ecuatoriana. Si tomamos en conside-
racion que los problemas del tipo de los que acabo de nombrar suelen presen-
tarse siempre a todos los seres racionales; y si verificamos que, de hecho, al-
gunos de ellos, por su condicién de intelectuales, han formulado con cierta sis-
tematicidad algunas reflexiones al respecto, no podremos dudar de que la fi-
losofia ha estado presente en su trabajo, aunque ellos mismos no puedan ser
considerados como filésofos strictu sensu. Por lo tanto, en lugar de poner el
énfasis en el término filosofia, hay que ponerlo en el adjetivo ecuatoriana. No
se trata de saber si ha habido o no estudiosos de la filosoffa, sino de averiguar
si ha habido respuestas originales enunciadas como resultado de una reflexién
filos6fica sobre una realidad concreta. Si solo se tratara de los estudiosos, es
obvio que podemos encontrarlos, y a veces de gran talento, especialmente en
Ias filas de la Iglesia: demds estd decir que su trabajo es valioso, puesto que,
mientras mejor podamos conocer el pensamiento de los filésofos, mejor serd
la visién que tengamos de nuestros propios problemas; pero lo que serd sus-
tancial, una vez mds, serd verificar la existencia de reflexiones originales so-
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bre tales problemas, y de respuestas que, siendo filosdficas, nos orienten fren-
te a ellos: en 1a medida en que lo hayamos hecho, podremos decir que ha exis-
tido una filosoffa ecuatoriana. Mds aun, podremos decirlo incluso si no en-
contramos filésofos. Ni Espejo, ni Rocafuerte, ni Mera, ni Montalvo, ni Peral-
ta, ni Quevedo, ni Moreno, ni Bustamante (para no mencionar sino a los mas
notorios), pueden ser considerados propiamente como filésofos; pero serd
muy dificil negar que algunos de sus textos contienen una auténtica filosofia.
De tal modo, asi como en el Ecuador es posible hablar de un estado burgués
sin burguesfa (o sin burgueses), para nosotros serd posible también hablar de
una filosofia sin filésofos, es decir, de una filosofia que se ha configurado co-
mo al margen, o como trasfondo de otras formas de pensamiento, desarrolla-
das por quienes no han sido ni han pretendido ser primordialmente filésofos.
De todos modos, como no deja de ser extrafio hablar de una filosofia sin filé-
sofos, se ha optado por hablar més bien de pensamiento ecuatoriano, enten-
diéndose como tal precisamente el pensamiento filoséfico. Tal es, por ejem-
plo, la denominacién que se ha usado en la biblioteca filoséfica que edit6 el
Banco Central por iniciativa del mismo Roig: Biblioteca Bdsica del Pensa-
miento Ecuatoriano.

3. Paso asi a lo que serd nuestro tercer referente. Dice Roig que en América
Latina, y también en el Ecuador, el pensamiento filoséfico ha sido caracteriza-
do como una cierta forma de saber motivado por la praxis social -y en tal sen-
tido, agrega que los filésofos latinoamericanos han sido pedagogos, politicos,
sociblogos-... De ahf que quienes niegan la existencia de una filosofia en Amé-
rica Latina y el Ecuador hayan podido argumentar como prueba de su tesis que
los problemas metafisicos no han tenido un tratamiento especifico en nuestro
continente, o por lo menos no lo han tenido en forma permanente y sistemati-
ca: ya que la metafisica es el niicleo esencial de la filosofia, su ausencia pare-
ce demostrar que no ha habido filosofia ni en el Ecuador ni en América Latina.

Ante el planteamiento de Roig y la objecién que le sale al paso, no es sufi-
ciente contestar que en América Latina si se han producido importantes refle-
xiones originales en el 4mbito de la metafisica; y ni siquiera es suficiente decir
que la escasez de las reflexiones metafisicas no significa que la metafisica co-
mo tal haya estado ausente del pensamiento de los latinoamericanos, puesto
que ella se encuentra siempre en los supuestos de los que parte toda considera-
cién de los problemas sociales, politicos o histéricos. No: lo que estd en el cen-
tro de la discusion es el concepto mismo de metafisica y la idea de que es ella
la que constituye el niicleo esencial de la filosofia. Considero que este punto es
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de la maxima importancia, porque en €l radica una de las mayores falacias del
positivismo pseudo marxista que ha dominado en nuestras universidades.

En los iltimos tiempos, en efecto (me refiero a los dltimos treinta o cuaren-
ta afios), se ha difundido la idea de que el "método metafisico" se contrapone
al "método dialéctico”; de que el primero considera que la realidad es perma-
nente e inmutable, por lo cual la verdad sobre ella es "eterna”, mientras el se-
gundo sostiene que la realidad es cambiante y las verdades también. Esto sig-
nifica que se ha identificado la metafisica con la doctrina eledtica, como si no
existiesen Platon, ni Aristételes, ni Descartes, ni Berkeley, ni Kant, ni Hegel...
Asi, se identifica "metafisica” con "idealismo”, y se repite de un modo mecd-
nico que lo "cientifico” (es decir, el "método marxista") est4 necesariamente
en contra de lo metafisico.

Esta singular idea proviene de un pensamiento (;lo es?) que se da a si mis-
mo el nombre de "marxismo", aunque es a todas luces una versién muy defor-
mada del pensamiento de Marx. Esta versién, como todos sabemos, impuso
durante mucho tiempo un dominio dogmético en las universidades, y lo im-
pone todavia en algunas que parecen reacias a seguir el movimiento de la his-
toria, a pesar de profesar oficialmente ese mismo "marxismo", que es precisa-
mente una teorfa de la historia. Es necesario decir claramente que se trata de
un error. La confusién entre metafisica e idealismo, tanto como la oposicién
de metafisica y ciencia no pertenecen al pensamiento de Marx, aun cuando el
propio Marx haya tenido una actitud generalmente negativa hacia la metafi-
sica. Se trata més bien de caracteres propios del positivismo. Lo que ocurre es
que el marxismo deformado es precisamente eso: un positivismo que se en-
cuentra muy lejos del pensamiento de Marx, de quien puede decirse que hizo
metafisica en el mismo momento de afirmar que estaba contra ella. Para pro-
barlo, bastarfa recordar el texto de la primera tesis sobre Feuerbach: «La prin-
cipal insuficiencia de todo el materialismo tradicional [bisherig] (incluido el
de Feuerbach) es que (en él), el objeto [Gegenstand)], la realidad, la materia-
lidad [Sinnlichkeit] solo es captada bajo la forma de objeto [Objekt] o de la in-
tuicion sensible [Anschauung]; y no como actividad humana material [sinn-
lich], (como) praxis; no subjetivamente. De ahi que, en oposicién al materia-
lismo, el aspecto activo (haya sido) desarrollado de manera abstracta por el
idealismo _el cual, naturalmente, no conoce la actividad real, material [sinn-
lich] en cuanto tal.».

A fin de dejar en claro lo que estoy diciendo, creo indispensable aclarar dos
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puntos: primero, qué es metafisica; y segundo, por qué es equivocada la opo-
sicién entre metafisica y "dialéctica” (es decir, "marxismo").

Para aclarar el primer punto, quizd no es iniitil recordar el origen de la pa-
labra metafisica, cuyo nacimiento, segiin fundadas investigaciones, se encuen-
tra en un hecho accidental: en el siglo I a. n. e., al ordenar la serie de los libros
de Aristételes, Andrénico de Rodas dispuso que los de la «filosofia primera»
debian ubicarse después de los ocho libros de fisica (en griego). Esta designa-
cién meramente clasificatoria tuvo fortuna, puesto que los libros de la «filoso-
fia primera» conciernen a un saber que trasciende los limites de la Naturale-
za y aspira a aquello que estd «mds alld» de lo fisico. Para abreviar, y simpli-
ficando mucho, metafisica es toda indagacion totalizadora sobre la realidad,
puesto que la totalidad de lo real es algo que trasciende los limites de la Natu-
raleza, algo que trasciende los limites de la sensibilidad, y por lo tanto, algo
que se nos presenta absolutamente inexperimentable. Por lo tanto, tan metafi-
sico es decir que la realidad material solo es una ilusién, como decir que lo es
el espiritu. En otras palabras, tan metafisico es decir que toda la realidad es es-
piritual, o que la realidad es un compuesto de espiritu y materia, como decir
que toda la realidad es material. Por eso es igualmente posible encontrar una
metafisica idealista como una metafisica materialista, ya que la reduccién de
la realidad a una sustancia, sea ideal o material, es expresar una interpretacién
totalizadora sobre una realidad inexperimentable, esto es, una realidad meta-
fisica.

En cuanto al segundo punto, ya he dicho que Marx hizo metafisica en el mo-
mento mismo de negar que la hacia, puesto que la naturaleza de un pensa-
miento cualquiera no depende de la voluntad o intencién de quien lo concibe,
sino del objeto que se propone. Pero aun mds alld de esta observacion, es ne-
cesario decir que resulta verdaderamente absurdo oponer la metafisica a la
dialéctica, puesto que la dialéctica misma es metafisica. Quien lee a Platén sa-
be inmediatamente que estd moviéndose en un ambiente idealista; pero nadie
puede negar que en ese pensamiento idealista hay una dialéctica del Bien y la
Verdad. Y qué decir de Hegel, cuya dialéctica del Espiritu es el antecedente
necesario de la concepcién marxiana de la dialéctica material. De modo que
no veo razén alguna para mantener esos dogmas positivistas que se han im-
puesto de manera irreflexiva como si fueran "marxistas".

[En este punto, me parece pertinente una observacion final. Este tipo de pro-
blemas, que traen consigo la necesidad de constantes aclaraciones del sentido
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que tienen las palabras (que no son palabras cualesquiera, sino conceptos te6-
ricos) nos lleva a veces a pensar que la filosofia es un quehacer que se aisla de
la realidad y se hunde en la niebla de las abstracciones. Especialmente tene-
mos esta sensacién cuando leemos a los filésofos alemanes, cuyo esfuerzo por
llegar a la médxima abstraccion posible, hace que la lectura de sus textos se
convierta en una ardua empresa que nos causa temor. Quien lee a Heidegger,
quien lee a Hegel, se siente perdido. No ocurre lo mismo cuando se lee a los
filésofos franceses, cuyos textos tienen casi siempre una meridiana claridad.
Los franceses son cartesianos aiin antes de Descartes; el suyo es un pensa-
miento claro y luminoso, asi como el de los ingleses es sumamente objetivo y
no se va por las ramas. Tanto ingleses como franceses son féciles de leer; lo
terrible es leer a los alemanes, y como la filosoffa alemana ha tenido un nota-
ble dominio en el pensamiento moderno, hay la tendencia a imaginar que la
filosoffa es eso: una abstraccién que carece de sentido y que carece de vincu-
los con la realidad; que entrar en las discusiones filos6ficas es dar la espalda
al mundo real. Y eso no es asf; ni siquiera esos dificiles alemanes han dado la
espalda al mundo; lo que han hecho es elaborar un lenguaje sumamente rigu-
roso, un metalenguaje més bien, para dar cuenta de lo real. En América Lati-
na, el haber adoptado el &mbito de lo politico, lo social, lo histérico, como 4m-
bitos privilegiados de la reflexion filoséfica, ha permitido que el lenguaje sea
un lenguaje accesible. En la metafisica de Aristételes se lee que «el ser se di-
ce de muchas maneras». Pues bien: el "ser filos6fico" (si cabe decirlo asf) se
dice muchas maneras; no requiere ser expresado siempre en el lenguaje abs-
tracto que han desarrollado los alemanes; puede ser también desarrollando en
el lenguaje claro, accesible, a veces terriblemente accesible, que encontramos
en los autores de nuestro pais].

En fin, no sé si con esto he dado respuesta a una de las preguntas que fueron
inicialmente planteadas por Marcelo Valdospinos, a una pregunta que para mi es
la fundamental, la més importante de todas ellas: ;existe una filosofia ecuatoria-
na? Mi respuesta es afirmativa, existe una filosofia ecuatoriana, una filosofia que
frecuentemente se ha presentado bajo ropajes que no parecen filoséficos, pero
que no por ello deja de ser auténtica filosofia. ;Quién puede negar que Espejo
responde a los problemas de la realidad de su tiempo, y que a veces lo hace des-
de una perspectiva filoséfica? ;quién puede negar que Montalvo ha hecho lo
mismo, como también lo han hecho Belisario Quevedo, Julio Enrique Moreno,
el propio Hernan Malo...?

En un ensayo titulado «Cuestiones de Método», que constituye el prélogo de
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la Critica de la razén dialéctica, Sartre nos dice que la Filosoffa no existe, (y es-
cribe Filosofia con mayscula), y agrega que lo que existe de hecho son las fi-
losoffas (ahora con mintisculas), es decir, las formas concretas que asume el pen-
samiento humano para dar cuenta de la realidad en situaciones concretas. Yo es-
toy de acuerdo en esto: por eso sostengo que hay filosoffa ecuatoriana, que es
una filosoffa entre otras, y que ella da cuenta de la realidad que vivimos y he-
mos vivido los ecuatorianos.
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SEGUNDA CONFERENCIA:

El problema de la periodizacion
de la filosofia ecuatoriana

En la conferencia anterior hemos reflexionado sobre la existencia de una fi-
losoffa ecuatoriana y hemos llegado a una conclusién afirmativa: hay una filo-
soffa ecuatoriana, aun cuando no se haya presentado con ropajes filoséficos si-
no con los que son propios de la literatura, de la sociologfa o del discurso poli-
tico. Siendo esto asi, serd necesario determinar un método adecuado para des-
cubrir lo que hay de filoséfico en otras formas de discurso, pero tal tarea exce-
de los limites de estas conferencias. Lo que estd dentro de nuestros objetivos es
averiguar cudles son las principales manifestaciones de ese pensamiento filo-
séfico cuya existencia afirmamos, lo cual significa indagar su historia.

1. Ahora bien. La investigacién histérica, cualquiera que ella sea, requiere
desde luego un método, cuyo primer paso es el establecimiento de los funda-
mentos sobre los cuales se asienta el trabajo cientifico del investigador, es de-
cir, el establecimiento de los principios tericos que sean capaces de dar razén
de los procedimientos que se ponen en prictica. Para mi, el primero de tales
fundamentos es el siguiente: la historia de la filosofia (como la historia de la
literatura o la historia del arte, 0 como cualquier otra historia particular), no
es una historia independiente. Dicho de otra manera, la filosoffa, el arte, la cul-
tura, la literatura, etc., no tienen una historia propia: esta historia, si bien es po-
sible como disciplina de estudio, no es mds que parte de la historia general del
hombre, que, en rigor, es la historia del trabajo, o sea, la historia de las diver-
sas formas que ha inventado el hombre para producir los bienes necesarios pa-
ra su propia subsistencia y para reproducir las condiciones de su existencia. Su-
poner lo contrario, es decir, que las actividades intelectuales creativas tienen
una historia propia, significarfa que ellas tienen también una légica propia, y
esto no es asi: la prueba es que, en cada periodo de la historia, hay una comple-
ta correspondencia entre las formas que asumen las distintas regiones de la ac-
tividad humana, sujetas todas, por lo tanto, a una légica comiin. Al hablar de
correspondencia no estoy pensando solamente en la que tienen entre sf las di-
versas actividades de las que hablamos (por ejemplo, las correspondencias que
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hay entre la literatura y la filosofia, etc.), sino también en la que existe entre to-
das estas actividades y las formas de organizacion social, econdmica y politi-
ca de una sociedad. Por lo tanto, al hacer la historia de la filosofia, es necesa-
rio tomar en cuenta la realidad total y establecer las relaciones que tiene con
ella el campo especifico que nos interesa.

No estoy sugiriendo, desde luego, que la filosofia, el arte o la literatura ten-
gan una historia determinada por lo que suele denominarse "base econémica
de la sociedad", como pretenden las formas de pensamiento positivista que se
presentan bajo el nombre de "marxismo", a las cuales ya aludi en mi conferen-
cia anterior. Decir tal cosa seria incurrir en un franco determinismo que no es-
toy dispuesto a aceptar, aunque no sea éste el momento adecuado para explicar
las razones que tengo para ello. Lo que digo es que hay una correspondencia
entre dicha "base" (el término es inadecuado) y las mencionadas formas de ac-
tividad humana creativa: correspondencia quiere decir que estas formas de ac-
tividad, siendo como son el producto de la libertad humana, solo pueden des-
plegarse en el horizonte que les ofrece la estructura econdmica, social y poli-
tica de la sociedad. En otros términos, la actividad econ6mica, pero también
las formas de organizaci6n social y politica que nacen de ella, configuran, por
asf decir, un dmbito preciso dentro del cual se produce el despliegue de las ac-
tividades intelectuales creativas, las cuales nunca pueden ir més alld de los Li-
mites trazados por ese dmbito. Es por esta causa que cada época (es decir, ca-
da forma concreta de actividad econémica y organizacién social y politica) en-
gendra su propia cultura, y por lo tanto, su literatura, su arte o su filosoffa.

2. La determinacién del conjunto de relaciones que tiene el pensamiento con
los contextos sociales, politicos o ideol6gicos dentro de los cuales se produce,
hace posible la periodizacion del desarrollo histdrico; es decir, hace que nos sea
posible intervenir tericamente sobre el fluir histérico, a fin de hacer intelectual-
mente asimilable lo que por su propia naturaleza es un proceso constante € inin-
terrumpido. Periodizar, en efecto, no es més que establecer cortes convenciona-
les en el tiempo continuo, a fin de hacer aprehensible el proceso de desarrollo
histérico de un objeto cualquiera. En este caso, el objeto de nuestro estudio es la
filosofia ecuatoriana.

Con este propésito, Roig nos propone algunos criterios fundamentales para
establecer una adecuada periodizacién de la historia de la filosofia ecuatoriana,
y a partir de ellos construye un esquema sumamente interesante. Nos dice, en
primer lugar, que el discurso filoséfico (y no solo el que se desarrolla en Amé-
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rica) guarda siempre una relacién estrecha con otras formas de discurso, y en
particular, con el discurso politico. Esto significa, para Roig, que el discurso fi-
loséfico, cualquiera que haya sido su modo de expresion, estd siempre vincu-
lado a la formulacién de una "demanda social” y contiene un esfuerzo justifi-
catorio de tal demanda, la cual, por otra parte, est4 siempre relacionada con un
sistema de producci6n y con la produccién misma. Es por eso que solemos ha-
blar, por ejemplo, de la "época del cacao” o de la “época del banano®, etc. Se
trata de formas de identificacién no solo de ciertos momentos histéricos, sino
de ciertas formas de organizaci6n social, cuyos caracteres son los que determi-
nan las modalidades de la demanda social.

A estas ideas, ya de suyo muy importantes, Roig agrega la observacién de
que, en la historia ecuatoriana, el liberalismo constituye un fenémeno de incues-
tionable importancia, puesto que no solo el proyecto de un estado liberal (con
todo lo que ese estado implica en lo que toca a la relaci6n de las fuerzas de po-
der, etc.), sino un conjunto de formulaciones sobre la Iglesia, la educaci6n, y
otros temas semejantes, han girado en tomno a la aparici6n y desarrollo de las
ideas liberales. De ahi que para Roig, el referente del liberalismo es otro de los
que con mayor atencién se deben manejar para llegar a una razonable periodi-
zacién del pensamiento ecuatoriano.

3. Con estos y otros criterios que no voy a pormenorizar, Roig ha elaborado
su esquema del desarrollo histérico del pensamiento ecuatoriano a partir del si-
glo XVI. Este esquema, por lo tanto, no toma en cuenta el periodo prehispéni-
co, porque en € no se puede hablar de filosofia: si bien existen otras formas de
pensamiento cosmogénico, ateniéndonos a nuestra concepcién de filosofia no
podemos decir que tales formas constituyan propiamente una filosofia.

A partir de los comienzos del periodo hisp4nico, Roig ha establecido dos
grandes épocas en funcién de la vigencia de dos sistemas de trabajo: la primera
es la «época del trabajo servil y esclavon, y la otra, la «época del trabajo asala-
riado». Téngase en cuenta que estas denominaciones no hacen referencia sola-
mente a modalidades enteramente distintas en el régimen de relaciones labora-
les, sino a condiciones también distintas en la estructura general de la sociedad.

[Vale la pena hacer en este punto una observacién. Nosotros tenemos la cos-
tumbre de dividir nuestra historia segiin los procesos politicos, y solemos ha-
blar de la conquista, la colonia, la independencia y la repiiblica; pero esta for-
ma de organizar la historia tiene el defecto de dejar intocado lo fundamental,
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que es el sistema por el cual se organizan las fuerzas sociales para producir los
bienes. Detrds de hechos o procesos politicos hay un sistema de trabajo, un sis-
tema de utilizacién de la fuerza de trabajo y de los recursos materiales de la pro-
duccién; hay un sistema de distribucién de los productos y un conjunto de re-
gulaciones juridicas no solo del trabajo, sino también del comercio y de la or-
ganizacién politica, todo lo cual es a su vez el antecedente de esa demanda so-
cial de la que habla Roig. Hay que admitir, por lo tanto, que en esta perspecti-
va pierden importancia ciertos procesos politicos a los que solemos dar la ma-
xima atencién. La independencia, por ejemplo, que es el eje de todos los dis-
cursos sobre la libertad (es decir, de los discursos de legitimaci6n del estado
criollo republicano), no es un proceso que haya tenido especial relevancia des-
de el punto de vista de la organizaci6n de las fuerzas sociales en torno a la pro-
duccién. La distancia que se abre entre la significacién econémica, social y po-
litica del proceso histérico, y la construccién de discursos de legitimaci6n cen-
trados en la idea de libertad, es por lo tanto de importancia decisiva en el mo-
mento de entender el proceso del pensamiento en el periodo correspondiente].

Asf, pues, tenemos dos grandes épocas: la «época del trabajo servil y escla-
vo» y la «época del trabajo asalariado». Entre las dos, Roig distingue también
un periodo de transicién que a penas tiene unos veinte afios, pues se ubica en-
tre la dltima década del XIX y la primera del XX, y es identificada como la
«crisis del trabajo servil y esclavo». A partir de esta primera y gran divisi6n,
Roig establece entonces los periodos que corresponden al pensamiento, sin ol-
vidar, desde luego, el sefialamiento de referentes histéricos, tanto en el nivel
politico como en el nivel econémico de la vida social.

4. Ahora bien; ;qué ocurre con el pensamiento mientras esas formas de or-
ganizacién econémica, social y politica van sucediéndose unas a otras? Entre
el comienzo del periodo colonial (1534) y el final del siglo X VIII se extiende
un largo periodo dominado por la escoléstica, en cuyo desarrollo Roig distin-
gue cuatro etapas: las de la escoldstica renacentista (1534 a 1594); lo que €l
denomina «la restauracién escoldstica» (1594 a 1688); la de la escoléstica de-
cadente (1688 a 1736), y la de la escoléstica modernizante (1736 2 1794). Son,
pues, casi tres siglos de dominio completo de la escoldstica, a la cual suelen
atribuirsele ahora todas las perversidades del pensamiento.

[Sobre este punto, voy a permitirme una nueva observacion. A veces usa-
mos el término “escoléstico” con una marcada entonacién peyorativa. En mis
estudios de historia de la filosofia he aprendido, sin embargo, que todas las
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formas del pensamiento humano son respetables, y lo son incluso cuando las
consideramos equivocadas. Siempre me parecié un exceso de pedanteria la
actitud de ciertos profesores que se consideran capaces de dar lecciones de fi-
losofia a los fil6sofos, “despachdndolos” en diez minutos con una “critica de-
moledora” que no resiste ella misma la menor critica, porque se la presenta
luego de haber expuesto dos o tres ideas que ni siquiera son una sintesis del
pensamiento supuestamente estudiado, sino su caricatura. No; yo creo que a
los filésofos hay que tratarlos con respeto, y mientras yo no sea capaz de ha-
cer una obra mds influyente que la de aquel filosofo que explicé a mis alum-
nos, no puedo permitirme ninguna palabra despectiva. Hablando de la esco-
lastica, no sé en nombre de qué se puede hablar despectivamente del pensa-
miento de Tomds de Aquino, por ejemplo. Desde luego, solo es posible hacer-
lo en nombre de la ignorancia, por no haber leido jamés una sola linea del cé-
lebre profesor de la universidad de Parfs. Quien leyera solamente El ente y la
esencia, y lo leyera sin prejuicios, se darfa cuenta de que ese pensamiento es
una enorme cantera que aiin no termina de ser explotada. Y conste que no soy
partidario del tomismo, porque mis propias ideas se desarrollan en la antipo-
da de la filosofia aristotélico-tomista. Pero eso no me impide reconocer el va-
lor de Tomds de Aquino y de muchos otros filésofos escoldsticos, a quienes
no se les puede juzgar en nombre de los conocimientos adquiridos en el siglo
XX, sino en el nivel de los conocimientos de su tiempo. A veces, sin embar-
g0, es posible tropezar con escolasticos que tienen mds vigencia que algunos
filésofos contempor4neos. Ahora recuerdo que hace unos dias vi en la televi-
sién como Jorge Ortiz entrevistaba a Andrés Vallejo y le planteaba un proble-
ma respecto a la situacion politica de hoy, diciéndole: «Ustedes (se referia a
los miembros de la Asamblea de Quito) estdn protestando contra la ruptura del
régimen de derecho, y para protestar llaman a un paro que es una medida in-
constitucional. ;C6mo es que a través de una medida inconstitucional quieren
recuperar el régimen de derecho? Y Andrés Vallejo no supo qué contestar,
desarroll6 complicadisimos argumentos que se enredaban a sf mismos, y nos
dej6 con la sensacién de que el periodista le habia pescado en flagrante con-
tradiccién. Yo comenté aqui con mis colegas que si a mi me hicieran esa pre-
gunta, recurriria a Francisco Sudrez, que fue llamado doctor eximius, quien,
anticipindose en dos siglos a Rousseau, sostiene en sus Disputaciones meta-
fisicas la teorfa de un “contrato social“, que para él no es una mera conven-
cidn; contrato por el cual el monarca solo detenta el poder por delegacién, por
lo cual, si abusa de los términos del contrato, la rebelion de los pueblos estd
plenamente justificada. En otros términos, el escoldstico Sudrez, pese a haber
sido un fraile que vivi6 en el siglo XVI, produjo una teoria que algunos tedri-
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cos liberales de hoy no se atreven a sostener: la teorfa de que el pueblo es la
tinica fuente de la legitimidad, y por lo tanto, el derecho a la insurreccién co-
mo medio de restaurar el orden juridico: jcuénto nos perdemos a veces por el
dogmatismo que ha dominado en nuestra educaci6n! Creer que todo lo que
han hecho los frailes, todo lo que ha hecho la Iglesia, es negativo, es un pre-
juicio que tiene que ser llamado por su nombre: fanatismo].

5. Pero volvamos al punto en el que estdbamos. Decia que el periodo es-
coldstico, en sus diferentes etapas, abarca en conjunto un lapso que se ex-
tiende desde 1534 hasta 1794: jnada menos que 260 afios! Se trata, por con-
siguiente, del periodo més extenso en la historia del pensamiento filosé6fico
del Ecuador, puesto que abarca mis de la mitad de toda nuestra historia de
pais mestizo. Luego, hacia la mitad del siglo XVII, y como efecto de una se-
rie de fenémenos que ocurren a partir de 1700, empieza a desarrollarse lo
que Roig y sus discipulos han llamado «el movimiento ilustrado».

[Dos acotaciones al respecto. Primera: si nos fijamos bien, el periodo ilus-
trado comienza antes de que termine el predominio escoldstico, porque, como
decia Ortega, las épocas de la historia «se solapan» unas a otras. Segunda: co-
mo es bien sabido, la [lustracién fue un poderoso movimiento que se desarro-
116 en Europa en el siglo XVIII, y constituye el antecedente filoséfico de las
grandes revoluciones que se dieron en ese siglo (la Independencia de los Es-
tados Unidos, la Revolucién Francesa y las revoluciones de 1830 y 1848). Pe-
1o este movimiento tuvo también sus prolongaciones en América, y curiosa-
mente hay una sincronia casi perfecta entre la Ilustraci6n europea y la Ilustra-
cién en América: en este momento somos contempordneos de la historia eu-
ropea. No ocurre lo mismo, desde luego, cuando se trata de otros movimien-
tos culturales, en los que se produce un desajuste, un desfase, lo cual ha lleva-
do a muchos a pensar que somos atrasados, y que la cultura es en nuestra
América un mero reflejo de la europea. Este es un problema que requiere un
tratamiento més detenido y por ahora solo me limito a sefialarlo].

Los efectos del movimiento ilustrado, entre nosotros, son también de caréc-
ter politico: la creacién de las sociedades de cardcter patriético, por ejemplo,
que est4n indisolublemente ligadas a la gran figura de Espejo y a la aparici6n
del peri6dico Primicias de la Cultura de Quito. Cuando leemos la historia en
clave de exaltacién heroica, como ha sido habitual, nos imaginamos que tales
sociedades, y especialmente la de Amigos del Pafs, fueron un invento de Es-
pejo; pero no es asi. No disminuimos en nada la figura de nuestro méximo
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procer al decir que, en realidad, las sociedades cientificas y patridticas fueron
un invento de los Borbon: fueron ellos quienes alentaron la formacion de ta-
les sociedades, y lo hicieron en la propia Espaiia: se trataba de sociedades for-
madas por hombres ilustrados y su propésito consistia en poner la ciencia al
servicio de la economia.

Pero el pensamiento de la Ilustracién tuvo otro efecto de gran envergadura,
que consistié en la aparici6n del pensamiento liberal. Para nosotros, las pala-
bras liberal o liberalismo se encuentran siempre asociadas a la revolucién de
1895 y al nombre del general Alfaro; pero en realidad, el liberalismo es muy
anterior a Alfaro y su revoluci6n. En rigor, el pensamiento liberal es el here-
dero del pensamiento de la Ilustracién. Hay pensamiento liberal en la consti-
tucién de la Repiiblica; lo hubo ya antes, en el proceso de la Independencia,
que fue alentado precisamente por las ideas liberales de cufio ilustrado. Esa
forma de Tlustracién liberal estuvo en vigencia hasta mediados del siglo XIX,
cuando el pensamiento ilustrado empez6 a ceder su lugar al pensamiento ro-
mdntico, sin que por ello se alejara del liberalismo. Se trata, por lo tanto, de
definiciones que corresponden a distintos niveles: cuando hablamos de Ilus-
tracion o Romanticismo, estamos hablando de la vigencia de determinados
cuerpos de ideas filoséficas; cuando hablamos de liberalismo, bajo cualquie-
ra de sus formas, estamos hablando de una tendencia politica. No debe llamar
la atenci6n, por lo tanto, que haya un pensamiento ilustrado de signo liberal,
Yy otro pensamiento roméntico que lleve el mismo signo.

6. En cuanto al Romanticismo, no se trata solamente de un movimiento lite-
rario. Al contrario, su vigencia es muy amplia y abarca todos los érdenes de la
cultura, tanto la literatura y la musica como las artes plasticas, pero también la
filosofia. Asi como para el pensamiento liberal hay que identificar como carac-
teristica general la proclama de la libertad en todos los 6rdenes, para el pensa-
miento romdntico hay que identificar, junto a la idea de libertad, los conceptos
de pueblo y de patria como conceptos centrales. Si el liberalismo ilustrado se
fundament6 en la biisqueda de la libertad bajo el criterio de que la Razén es la
suprema norma para el hombre, el romanticismo liberal fundamenté la misma
bisqueda en un rechazo de la Razén y una reivindicacién de las vias no racio-
nales de acceso a la realidad. También en el iusnaturalismo moderno es posible
identificar una concepci6n roméntica, en la medida en que dicha escuela consi-
dera como fuente primera del derecho la existencia de un estado de naturaleza
anterior a todo contrato social.

26  Coleccisn TAHUANDO N° 43



Al llegar al pensamiento romdntico llegamos al final de la época que Roig
denomina «del trabajo servil y esclavo». En la iltima década del siglo XIX en-
tramos en la crisis de esta forma de trabajo, caracterizada por la Revoluci6n Li-
beral y la abolicion legal del concertaje, asi como por la aparicién del sistema
de plantacidn, el auge de la explotacién del cacao, la hegemonia econémica de
la costa, la supresi6n de la tributacién indigena y otros hechos colaterales.

{Qué pasa en el pensamiento? Como suele suceder en las épocas de crisis,
el pensamiento romdntico toma nuevos caracteres: aparecen lo que se llama el
liberalismo radical, que sigue siendo un pensamiento romdntico; el tradicio-
nalismo, que igualmente sigue siendo romantico, lo mismo que el espiritualis-
mo, en cuyas filas se encuentra la figura notable de José Peralta, a quien Roig
ha dedicado uno de los capitulos mds interesantes de sus Esquemas. Pero co-
mo este periodo es de muy corta duracién, aparte de las novedades sefialadas
no es posible destacar otras.

7. Asi llegamos al tercer periodo del esquema de Roig, que es el de la «épo-
ca del trabajo asalariado», en cuyo comienzo hay que situar algunos hechos
politicos de importancia: la Plutocracia (1913-1925), la supresi6n de la prisién
por deudas (1916), el nacimiento del sindicalismo obrero (1922), 1a Revolu-
ci6n Juliana (1925), 1a creacién del Partido Socialista (1926), la aparicién del
populismo (1934). Paralelamente a estos hechos politicos hay que situar, en-
tre los hechos econdémicos importantes, la aparicién de industrias dentro del
modelo agroexportador (a partir de 1920), el fin de la «época del cacao», la
crisis econémica que se extiende desde el afio 26 hasta el 47, los comienzos
de la llamada «época del banano», y luego (aunque no constan todavia en el
esquema de Roig), la ruina del banano y la época del petrdleo.

¢ Qué pasa durante este periodo en el pensamiento? Primero hay la conso-
lidaci6n del pensamiento liberal. No olvidemos que se trata de una tendencia
que nace a mediados del XVII 'y se extiende hasta mediados del XX: son dos
siglos de liberalismo; pero dentro de este marco, en el periodo que ahora con-
sideramos se puede distinguir el arielismo, el positivismo, que tiene una im-
portantisima presencia en el Ecuador, el antipositivismo y, ya saliendo del es-
quema de Roig, lo que yo he querido llamar «el pensamiento del ocaso», al
cual dedicaré mi ultima conferencia.

Quiero agregar dos palabras. Primero, quiero decir que si algo se hace evi-
dente en el esquema de Roig, es ese cardcter de dialecticidad del que he ha-
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blado ya en mi conferencia anterior, es decir, la relacién entre el pensamiento
cuyo desarrollo ha quedado esquematizado, y la realidad histérica, social y po-
litica en la que nace. Segundo, quiero decir también que si he dedicado toda
esta conferencia a exponer la periodizacién elaborada por Roig, no quiero sig-
nificar con ello que estoy en completo acuerdo con ella. Ya hace muchos afios
expresé algunos reparos al esquema de Roig, haciendo notar que ese mismo
hecho de suscitar reparos es una prueba del valor que tiene la propuesta de
Roig, puesto que las ideas que no generan dudas son precisamente aquellas
que no valen la pena. Sin embargo, me he abstenido de presentar mi propia
propuesta de periodizacién (que no se aleja demasiado de la de Roig aunque
pretende precisar ciertos detalles), debido a que he preferido rendir un home-
naje a un gran maestro y amigo, dedicando toda mi atencién a su trabajo. Ya
en el transcurso de las préximas conferencias ird apareciendo mi propio mo-
do de mirar el desarrollo histdrico del pensamiento ecuatoriano, y lo hard se-
gin el orden que ya aparece en un estudio mio sobre la cultura ecuatoriana.
De todo eso trataremos desde nuestro préximo encuentro.
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TERCERA CONFERENCIA

Las aventuras de la Razon:
el pensamiento del ser intuido

Hemos reflexionado en las conferencias anteriores acerca de la existencia
de una filosofia ecuatoriana y sobre la periodizacién de su historia. En esta
tercera conferencia hablaré de «las aventuras de la Razén», y quizé sea ind-
til agregar que me refiero a la Razén entendida en términos modernos.

1. Cuando hablamos de la Razén (y ponemos Razén con mayiiscula), ob-
viamente estamos orientdndonos hacia lo que se denomina la Edad Moderna,
cuyo cardcter mas evidente es el de haber proclamado la autonomia del pen-
samiento racional frente a cualquier forma de revelacion.

Tal proclamacién no fue, desde luego, €l punto de partida de lo que aqui he
querido llamar las «aventuras» de la Razén, sino mds bien el punto culminante
de su desarrollo. Recordemos que la Epoca Modemna comienza con el despertar
del interés sobre la Naturaleza, y no solo por la Naturaleza del cosmos, tal co-
mo es entendido por los primeros fisicos y astrénomos, sino también por la na-
turaleza vegetal, por el cuerpo humano, por las leyes de la mecénica...La idea
medieval de que en las Sagradas Escrituras se encuentra toda la revelacién que
Dios ha hecho a los hombres de lo que ellos necesitan saber para salvarse, es
lentamente sustituida por la idea de que la revelacién divina se contiene en dos
libros: las Sagradas Escrituras y el Gran Libro de la Naturaleza, cuya lectura re-
quiere el conocimiento del lenguaje en que estd escrito, que es la matematica.
Asf se legitima el interés por los estudios de la Naturaleza, que abre a la inteli-
gencia humana un horizonte antes no imaginado. Es ese mismo interés por la
Naturaleza lo que se esconde en la fiebre de las exploraciones maritimas, cuyo
resultado fue el nacimiento de una concepcién de la Tierra como una totalidad.

Al hablar de exploraciones maritimas me refiero, desde luego, a todas las
que se desarrollaron en los siglos XV y XVI; pero hay que admitir que los via-
jes de Col6n se presentan como los mds significativos, no solo para nosotros,
los americanos, sino para la propia Europa y para el desarrollo de la ciencia y
de la concepci6n del mundo. No olvidemos que Colén fue, al mismo tiempo,
el dltimo hombre medieval y el primer hombre moderno, como se desprende
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de una atenta lectura de sus escritos, en los que se mezcla una fe inconmovi-
ble en las Escrituras y una admirable capacidad para observar la Naturaleza y
obtener de sus observaciones ideas de innegable trascendencia.

Hago estas breves alusiones para recordar el papel que la Razén empieza
a jugar en la Epoca Moderna, el cual va en constante aumento hasta llegar,
no solo a la proclamacién de su autonomia, que garantiza el valor de la cien-
cia, sino aun al inconcebible extremo de la divinizacién proclamada por la
Revolucién Francesa. Desde mi punto de vista, sin embargo, Edmund Hus-
serl no se equivocaba cuando, en 1938, poco antes de morir, pronuncié unas
célebres conferencias que tuvieron lugar en Viena y Praga, afirmando que la
crisis de nuestro tiempo comenz6 con el nacimiento de la ciencia moderna
(al hablar de crisis, Husserl pensaba, sin duda, en el amenazante estado na-
cional-socialista). Dice Husserl que fue entonces cuando se redujo la reali-
dad a lo matemético, iniciando el proceso de desarrollo y especializacién de
las ciencias particulares, que fueron configurdndose como tiineles divergen-
tes por las cuales avanzaron los hombres haciendo progresos asombrosos en
cada disciplina, mientras cada uno perdia progresivamente las grandes visio-
nes de conjunto, de modo que hoy sabemos cada vez més sobre cada vez
menos, y hemos perdido el contacto con lo que Husserl llamaba Lebenswelt,
«el mundo de la vida».

2. La Razén, pues, y no una razén cualquiera sino la Razén entendida co-
mo entidad metafisica, es la protagonista de la aventura moderna —esa aven-
tura que empez6 para nosotros al iniciarse el periodo hispdnico, visto hasta
ahora como la dominacién de una cultura extrafia sobre las culturas origina-
les, pero no suficientemente examinado como el proceso por el cual América
ingres6 en condiciones desfavorables en la historia de Occidente. No voy abrir
una discusién sobre este punto porque no es ese nuestro tema. Ahora simple-
mente quiero decir que mientras algunos paises europeos, y especialmente
Holanda e Inglaterra, eran el escenario del primer desarrollo importante del
capitalismo, los actuales paises de América Latina se incorporaron al circuito
capitalista en condici6n de proveedores de materias primas y mano de obra
barata, participando asf en el proceso de acumulacién originaria de capital y
dando comienzo a lo que hoy hemos llamado la dependencia. A partir de en-
tonces se produce una significativa dualidad que marca de manera terminante
nuestra ulterior historia: durante el siglo XVI y gran parte del XVII, las colo-
nias espafiolas de América se encuentran ya incorporadas al mundo moderno,
pero conservan en su interior formas casi feudales de relacién social que han
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sido trasladadas desde la Espafia de los Habsburgo. Junto a estas formas casi
feudales se produce el desarrollo del pensamiento escolédstico como forma
ideoldgica de la dominacién.

La dualidad que acabo de mentar suele ser tomada por muchos como un ca-
rédcter insélito de nuestra sociedad durante el periodo hispanico, pero no lo es.
Estos desajustes no son extrafios en la historia: por el contrario, son perfecta-
mente «normales», si cabe hablar en términos de normalidad cuando se trata
de la peripecia humana sobre la tierra, en la cual nunca se producen los fené-
menos completamente ajustados a los modelos tedricos. Lo extraiio, lo singu-
lar, serfa que en alglin momento del desarrollo de una sociedad se produjera
una completa sintonia entre las formas de la produccién material, las estructu-
ras sociales y los modos particulares del pensamiento o la cultura; pero que
haya un desfase entre estos diferentes niveles de la vida social es perfectamen-
te comprensible, puesto que cada uno de ellos, aunque se encuentra sobrede-
terminado por los demds, tiene su propia légica de desarrollo. Una novela (por
poner un ejemplo claramente comprensible) debe més al desarrollo del propio
del género narrativo dentro de la sociedad en la que nace, que a las formas
econémicas vigentes en la produccién de bienes.

Asf, pues, al comenzar nuestro periodo hispanico el pensamiento que domi-
na es el pensamiento escoldstico, mientras la realidad presenta un doble ros-
tro: semejante al feudal hacia adentro, pero moderno en la economia hacia
afuera. Las universidades de Quito enseiian por lo tanto el pensamiento esco-
lastico que parece mantenerse incSlume atin después de que habian termina-
do su trabajo los cientificos franceses que midieron un arco del meridiano. No
obstante, como veremos luego, esta es solo una apariencia que va desmoro-
nidndose en forma paulatina, hasta que puede lucir en todo su esplendor el pen-
samiento moderno.

No voy a detenerme en detallar las cuatro etapas que Roig distingue en el
desarrollo del pensamiento escoldstico. En atencién a la necesidad de admi-
nistrar adecuadamente el poco tiempo disponible, pienso que es preferible re-
servarlo para otras etapas de mayor significacion filoséfica; no obstante, tam-
poco quisiera pasar por alto la notable figura de Fray Pedro Bedén, de la Or-
den de Predicadores, quien no solo fue pintor y arquitecto de indudable valor,
ni se limité a promover y gestionar la fundacién de la universidad dominica-
na, sino que se desempeiié ademds como maestro de indudables quilates. For-
mado en la escuela del tomismo, como era de rigor, debe contarse entre los
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te6logos-juristas del siglo XVI que, bajo la influencia de Francisco Sudrez, de-
fendieron tesis avanzadas en el campo del derecho piblico y del derecho de
gentes. En el caso de Pedro Bedén, estas tesis no fueron solamente materia de
su ensefianza, sino el fundamento de un pronunciamiento memorable. En
1592, al producirse la llamada Rebeli6n de las Alcabalas, el Virrey del Peri
envi6 a Quito al general Arana para restablecer el orden. Arana entré en for-
ma violenta y sus soldados causaron pénico en una poblacion ya de suyo agi-
tada por la sublevacién y el ajusticiamiento de la figura visible de los cabeci-
llas, Alonso Moreno Bellido. Restablecida la calma, las autoridades pidieron
a franciscanos y dominicos que pronunciaran sus dictimenes teolégico-juridi-
cos sobre lo acontecido, y fue entonces cuando el Padre Bedén, funddndose
en Aristételes, Tomds de Aquino y Francisco Suérez, justificé la rebelién y
conden? la intervencién de Arana.

Puesto que la filosofia no se produce ni se ensefia en el vacio, sino en el seno
de una sociedad concreta, me parece que antes de pasar a otro punto es preciso
decir que, por lo menos los tres primeros periodos de la Escol4stica (ubicados
en los siglos XVI y XVII), corresponden a lo que yo, en mis estudios sobre la
cultura en el Ecuador, he llamado «la prehistoria de 1a conciencia», aludiendo al
hecho de que la sociedad quitefia de entonces (y al decir quitefia me estoy refi-
riendo a la sociedad de toda la Audiencia de Quito, que, como ustedes saben, fue
mucho més grande que el actual Ecuador), la sociedad quitefia, digo, carecié de
una conciencia de identidad, por la sencilla razén de que tal identidad estaba re-
cién fraguéndose.

3. Pero un aiio antes de comenzar el siglo XVIII, justamente en el afio de
1700, Espafia cambié de apellido. Desde el matrimonio de Juana la Loca (hi-
ja de Isabel de Castilla) con Felipe el Hermoso, habia estado instalada en Es-
pafia la dinastia de los Habsburgo; pero por no haber sucesién directa en la
misma dinastia, en 1700 la Corona fue a caer en la cabeza de un nieto de Luis
X1V de Francia, el famoso «Rey Sol». Ese nieto fue Felipe V. A través de él,
la dinastia de los Borbén llegé a Espaiia, y lleg6 con los mismos aires de sus
raices francesas: nieto de aquel rey que pudo darse el lujo de decir «el Estado
soy yo», de fundar la Academia Francesa, de crear la Comedia Francesa, y de
rodearse en su corte de los mds altos y refinados espiritus de Europa, Felipe V
trafa consigo el espiritu del absolutismo ilustrado.

La Ilustracién, como ustedes saben, fue un movimiento sumamente comple-
jo que, desde el punto de vista de su génesis y desarrollo, expresa las aspira-
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ciones ideoldgicas de una burguesia ascendente que todavia no ha cuestiona-
do el poder real, pero que esté creciendo y alcanzando su propia consolida-
cién. Esta burguesia ascendente toma a la Raz6n como eje de su pensamien-
to. Kant, el més ilustre y sélido de los ilustrados alemanes, lanzaria m4s tarde
la célebre consigna: jSapere aude!, «jatrévete a saber!»: es la rebelién del pen-
samiento contra el domino del dogma, el espiritu de bisqueda del saber racio-
nal al margen de toda revelacién.

Ese fue el espiritu que los Borbén llevaron a Espaiia, provocando un enor-
me proceso de modernizacién. No voy a detallar ahora todo lo que esa moder-
nizacién signific6 en la propia Espaia, donde se produjeron cambios notables
en la economia, en la administracién, en la educacién y hasta en la vida reli-
giosa. Lo que me interesa decir es que esos cambios se produjeron también en
la administracién colonial, y por lo tanto, también a la Audiencia de Quito, que
fue suprimida al crearse el Virreinato de Santa Fe (1717), al cual fueron ane-
xados sus territorios. Pero ya saben ustedes que esa supresién no fue definiti-
va, porque después de seis afios (en 1723) la Audiencia de Quito fue restable-
cida y retorné a la jurisdiccion del Virreinato de Lima, para luego volver a ser
colocada bajo la jurisdiccién del Virreinato de Santa Fe (1729). Segiin escri-
be Juan Valdano, este ir y venir de una jurisdiccién a otra afecté seriamente a
los quitefios, que empezaron a preguntarse: ;al fin qué somos nosotros para
que nos lleven y nos traigan de esta manera? De este modo segtin Valdano, co-
menz6 la pregunta por nuestra identidad: ;qué somos nosotros?

Pero no es eso todo. A los sacudimientos que trajeron estos cambios en la
administracién colonial se sumaron los que provocaron otros tres fenémenos:
en primer lugar, la crisis econémica que se produjo desde el primer tercio del
siglo XVIII; en segundo lugar, las agitaciones sociales; y en tercer lugar, los
desastres naturales. Aunque todos estos hechos no corresponden propiamente
al desarrollo del pensamiento, es necesario decir dos palabras sobre ellos de-
bido a la dialecticidad que ya hemos sefialado como carédcter propio del pen-
samiento: tal dialecticidad solo es visible cuando se tiene en cuenta los hechos
econdmicos, sociales y politicos, € incluso, como en el presente caso, los fe-
némenos naturales.

En primer lugar, la crisis econémica. Durante la presidencia de don Dioni-
sio de Alcedo (1728-1736), la miseria era general a consecuencia de la crisis
de las minas de Potosi: la mineria se encontraba estancada y los obrajes texti-
les se habian arruinado por el contrabando de tejidos ingleses y franceses; la
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economia, exclusivamente apoyada en la agricultura, sufria los males provo-
cados por el desequilibrio en la distribuci6n de las tierras y por la baja produc-
tividad. De los 400 establecimientos de comercio que existfan en Quito en
1690, apenas quedaban 60 resistiendo el derrumbe de los precios y la escasez
de circulante. No es casual que el Padre Aguirre, en esos versos juveniles so-
bre las ciudades de Quito y Guayaquil, haya escrito que en Quito solo los pio-
jos comen.

En segundo lugar, las agitaciones sociales. A lo largo del siglo XVIII se pro-
dujeron numerosos levantamientos indigenas, que ya han sido minuciosamente
estudiados por Segundo Moreno Ydnez en un libro memorable: Sublevaciones
indigenas en el siglo XVIII. Todas esas sublevaciones fueron causadas por he-
chos concretos que provocaron la ira de las comunidades; detras de tales hechos,
sin embargo, estuvo siempre el sistema general de la dominacién hispanica.

En tercer lugar, los desastres. Como si todo se hubiese confabulado contra
Quito, una serie de sequias, inundaciones e incendios contribuyeron a agravar
la ya dramdtica situacion de la agricultura, y llegaron a su peor extremo en
1797, cuando un gigantesco terremoto destruy6 toda la sierra de la Audiencia,
causando més de veinte mil muertos, sobre una poblacién total de cuatrocien-
tos mil habitantes.

Todo este panorama de conflictos sociales, politicos, econémicos y hasta
naturales, que ahora me limito a enumerar porque es ampliamente conocido
por ustedes, configura, como es obvio, la contrapartida del pensamiento que
se desarrolla en las universidades: un pensamiento que, bajo tales circunstan-
cias, no hace mds que plantear por diferentes caminos el gran problema de una
sociedad naciente: el problema de su identidad.

Desde el punto de vista que aqui nos interesa, no son esos avatares, sin
embargo, los que ocupan el centro de nuestra atencién, lo cual no quiere de-
cir que carezcan de importancia. En atencién al curso que toma el pensa-
miento filoséfico, quisiera sefialar otros hechos que tienen gran significa-
cién, y que también inciden en la aparicién de una conciencia de identidad.

En 1736 lleg6 a Quito la Misién Geodésica francesa, encargada de medir
un arco del meridiano terrestre. El motivo de esta misién no fue exclusiva-
mente la necesidad de determinar en forma objetiva la configuracién de la
Tierra: hubo también la necesidad de resolver un problema préctico, relacio-
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nado con la validez de las cartas de navegaci6n que usaba la marina france-
sa: construidas sobre el supuesto de la redondez de la Tierra, tales cartas pro-
vocaban serias dificultades a los navegantes. Por eso la Monarquia pidié a
la Academia de Ciencias que estudiara el problema, y para hacerlo se des-
pacharon dos misiones: una a Laponia y otra a Quito, con el objeto de me-
dir sendos arcos del meridiano. El resultado de esa medicién desmentiria la
absoluta redondez de la Tierra, demostrando mateméticamente que nuestro
planeta se ensancha en el ecuador y se achata en los polos.

La presencia de los franceses entre nosotros tiene una historia llena de inte-
rés, pero no es nuestro propdsito relatarla. Lo que nos interesa especificamen-
te en relacién con la filosoffa es que los trabajos de los cientificos franceses
actdan en Quito como un detonante: con su estimulo, numerosos quitefios
sienten despertar una curiosidad hasta entonces desconocida acerca de la Na-
turaleza, y esa curiosidad no sélo se convierte en el tema de las tertulias en los
salones de la aristocracia local, sino también es el punto de partida de una se-
rie de trabajos cientificos: la geografia, la flora y la fauna empiezan a ser sis-
temdticamente estudiadas, aunque tales estudios parecen no influir inmediata-
mente en las universidades, puesto que la ensefianza de la Escoléstica no su-
fre mella. No obstante, se trata solo de una apariencia que es preciso mante-
ner, porque la Iglesia no ha admitido oficialmente el valor de las ciencias ex-
perimentales. En realidad, el ciimulo de preocupaciones acerca de la Natura-
leza, en torno a las cuales se desarrolla el trabajo de algunos notables jesuitas,
determina que en la universidad de San Gregorio se introduzcan paulatina-
mente, y a veces en forma subrepticia, nuevas perspectivas en el estudio de la
Fisica (que, como ustedes saben, era el segundo curso de filosofia, después de
la Légica y antes de la Metafisica).

En efecto, desde 1740 se advierte lo que Paladines llama «el lento desmoro-
namiento» de lo que habia sido el sélido edificio escolastico, y se lo advierte so-
bre todo en la introduccién de las explicaciones de las teorfas de Galileo, New-
ton y Copémico, aunque se las presenta con el dnimo confesado de «refutarlas»,
o como «hipétesis no admitidas», pero al fin y al cabo se las difunde. En los tex-
tos de la época se puede encontrar, ademds, graficos que corresponden a las con-
cepciones del mundo de Ptolomeo, Ticho Brahe y Copémico. Més aun, se pue-
de afirmar que para entonces, gracias al trabajo de un notable grupo de maestros
jesuitas, en la universidad de San Gregorio se discutieron las teorfas cientificas
de Galileo, Ticho, Newton, Kepler y Copémico, mientras se difundian también
las doctrinas filoséficas de Bacon, Spinoza, Leibniz y Descartes. En una pala-
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bra, la universidad jesuita habia entrado en la Epoca Modemna.

Hasta aqui, no podriamos decir que haya habido una produccion filoséfica
original: todo lo que aparece es un estudio la filosofia de los europeos, cuyo
mérito es el de haber vencido las barreras eclesidsticas para asegurar la difu-
sién de las ideas modernas. Pero este esfuerzo por actualizar la ensefianza del
pensamiento que estd produciéndose en Europa en ese mismo momento, o que
se ha producido muy poco antes, representa una verdadera revolucion filoso-
fica que contribuye también a preparar el nacimiento de una conciencia de
identidad, que, como he dicho hace un momento, hasta entonces no existia.
Esto se ve aun més claro cuando se piensa que las curiosidades cientificas del
momento no se orientaban solo hacia la investigacién de la naturaleza, hacien-
do posible la fundamentacién de una nueva filosofia: la historia y lo que po-
driamos llamar genéricamente «las ciencias del hombre» tienen también su
parte en este despertar de las preocupaciones intelectuales, como se puede
confirmar pasando revista a la produccion intelectual de la época.

Es precisamente la aparicién de una conciencia de identidad, con todas las
preguntas que ella trac aparejadas, lo que constituye el horizonte de una refle-
xi6n original, que a mi juicio no tiene parangén ni antes ni después en Ia his-
toria del pensamiento ecuatoriano. Y nuevamente €s un jesuita quien nos da
testimonio de la aparicién de esa conciencia: se trata del Padre Nicolds Cres-
po, jesuita quitefio nacido en Cuenca, de quien no se sabe nada, excepto que
escribi6 en latin una memorable Elegia para llorar las penas del destierro, por-
que se contaba entre los religiosos de la Compatifa que fueron expulsados por
la Pragmatica de Carlos IIT (1767). Ese poema fue recogido por el Padre Ve-
lasco en el libro aiin inédito que conocemos como El ocioso en Faenza (libro
que, junto a la Historia del Reyno de Quito y a la Historia de la Compafiia de
Jestis en la Provincia del mismo nombre, desmiente categéricamente el epite-
to de «ocioso» que se da a si mismo el ilustre riobambefio). Se trata de un poe-
ma doblemente significativo, porque el Padre Crespo, en primer lugar, esco-
gi6 el latin para escribirlo, y no el castellano, como si quisiera marcar una dis-
tancia entre la lengua de la Iglesia, a la que expresa su absoluta fidelidad, y la
lengua de Espafia, a la que no parece guardar ninguna gratitud; pero en segun-
do lugar, por ese dramdtico contraste que establece entre Espafia y América,
entre la América-madre y la Espafia-madrastra. Si no hay en tales versos una
conciencia de identidad, yo no sé qué es lo que hay.

Estamos, pues, en presencia de un texto que da testimonio del nacimiento
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de una conciencia de una identidad que no es ya la espaiiola. Alrededor de es-
ta expresion serd posible encontrar todo un despliegue de pensamientos filo-
séficos originales en torno a la gran pregunta que entonces se impone: ;qué es
lo que somos? Las mayores respuestas vendrin sin duda de Espejo, que es la
més alta cumbre de esta conciencia recién nacida, a la que yo he querido lla-
mar «conciencia del ser intuido», porque es una conciencia suficiente para in-
tuir que somos algo distinto de Espaiia, pero atin insuficiente para saber qué
somos. Es, por lo tanto, una conciencia vacilante, en la que se perfila ya la pre-
sencia de un ser nacional sin llegar a definir todavia sus contornos. Al estd el
sustrato metafisico de nuestra preocupacion filoséfica, es decir, la pregunta
por el ser que somos, que no es una pregunta de indole puramente histérica,
ni etolégica, ni sociolégica, sino una pregunta ontoldgica. Pero alli est tam-
bién la dialécticidad a la que varias veces nos hemos referido, siguiendo el cri-
terio de Roig: no se trata, por consiguiente, de un pensamiento nacido en la le-
jana Europa, como el pensamiento escoldstico; ahora se trata de un pensa-
miento que responde a la realidad, trata de definir qué es lo que somos en fun-
ci6n de lo que hemos sido, pero sobre todo en funcién de lo que deseamos ser.

Pero veo que ya el tiempo se me acaba y no podré dedicar a Espejo todo el
tiempo que quisiera, no solo parea despejar algunos mitos que se han tejido al-
rededor de su figura, como el de su condici6n indigena o el de su cardcter de
revolucionario. Por mi parte pienso que fue un mestizo de condicion acomo-
dada y que mantuvo estrechas relaciones con la aristocracia criolla (lo cual es
posible probar documentalmente), y que fue un reformador y no un revolucio-
nario; pero pienso ademds que nadie pudo como €l comprender las contradic-
ciones de una sociedad que experimentaba la decadencia del régimen colonial
sin alcanzar todavia a divisar la posibilidad de una sociedad distinta, pero de-
sedndola apasionadamente. Como no es posible pasar por alto su figura, la
mis grande y elevada que ha producido lo que hoy es el Ecuador a lo largo de
toda su historia, quisiera reservar el tema para un seminario posterior, exclu-
sivamente dedicado a su obra y su pensamiento. Por ahora solo quisiera ter-
minar esta conferencia citando unas palabras suyas que fueron ya lapidarias
en su tiempo, y que siguen siéndolo porque no han perdido su vigencia: «Con
tan raras y benéficas disposiciones fisicas que concurren en la delicadisima
estructura de un quitefio, puede concebir cualquiera cudl sea la nobleza de
sus talentos y cudl la vasta extension de sus conocimientos, si nos dedica al
cultivo de las ciencias. Pero éste es el que falta, por desgracia, en nuestra pa-
tria, y éste es el objeto esencial en que pondrd todas sus miradas la sociedad
[se refiere a la propuesta Escuela de la Concordial». Y aqui viene algo muy
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fuerte: «Para decir verdad, sefiores, nosotros estamos destituidos de educa-
cién; nos faltan los medios de prosperar; no nos mueven los estimulos del ho-
nor y el buen gusto anda muy lejos de nosotros: jmolestas y humillantes ver-
dades por cierto!, pero dignas de que un filosofo las descubra y las haga es-
cuchar, porque su oficio es decir con sencillez y generosidad los males que lle-
van a los umbrales de la muerte a la Repiiblica. Si yo hubiese de preferir pa-
labras de un traidor agrado, me las ministraria copiosamente esa venenosa
destructora del universo, la adulacidn: y ésta misma me inspirara el seductor
lenguaje de Hamaros, ahora mismo, con vil lisonja, ilustrados, sabios, ricos y
felices. No lo sois: hablemos con el idioma de la escritura santa: vivimos en
la mds grosera ignorancia y la miseria mds deplorable » jQué duro decirlo,
pero qué hermoso que haya un filgsofo capaz de decir la verdad! Este latiga-
zo que gira en torno a lo que somos, nos duele en el alma, pero debemos re-
conocer que nos define. Nos define por lo que no tenemos, pero nos sefiala el
objetivo que anhelamos alcanzar: este es el pensamiento que va a alumbrar las
luchas de la Independencia que estdn a punto de empezar.
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CUARTA CONFERENCIA

Del romanticismo al espiritualismo:
el pensamiento del ser deseado

En la conferencia pasada hablé de la Ilustracién, cuyo pensamiento, caracte-
rizado por el optimismo de la Razén, prepar6 y acompaii6 al movimiento de la
Independencia, e incluso los primeros afios de la Repuiblica. Desde mis propios
presupuestos, yo he llamado a ese pensamiento ilustrado «el pensamiento del
ser intuido», porque en la época en que se desarrolld, los pensadores quitefios
(y al decir «quitefios» estoy refiriéndome a todos los nativos de la Audiencia,
sean o no nacidos en la ciudad de Quito) intuyeron la existencia de un ser na-
cional, sin poder todavia definirlo. Ahora quiero prestar atencién a lo que he
llamado «el pensamiento del ser deseado», que aparecié atin antes de que lle-
gara a su final el pensamiento ilustrado, y se abrié camino entre las severas exi-
gencias de la Razén.

1. A veces decimos con demasiada facilidad que 1830 no signific6 gran co-
sa en nuestra historia. Solemos recordar aquella joya del ingenio popular que
defini6 la Independencia como wltimo dia del despotismo y primero de lo mis-
mo, y creemos que la conservacién de un régimen de servidumbre para soste-
ner una sociedad privilegiada resta toda importancia al proceso que desde 1809
nos condujo, a través de un tortuoso camino, hacia el estado independiente
creado por los «padres de familia» que secundaron al general Flores en sus pro-
pésitos separatistas. Pero no es asi. Un minucioso estudio de las condiciones
econdmicas, sociales, politicas e ideoldgicas que tuvieron vigencia en 1830 de-
muestra la real complejidad de ese proceso. Aunque es verdad que la estructu-
ra social no sufrié alteraciones sustanciales debido a que el régimen de la pro-
piedad no fue alterado, no se puede desconocer que el proceso de la Indepen-
dencia provocé la emergencia de hechos que a la larga iban a significar una len-
ta y profunda transformacién de la sociedad ecuatoriana. Nuevos grupos socia-
les formados por ex-soldados, abogados, esclavos liberados, burécratas, artesa-
nos... (es decir, por todos aquellos grupos que en Europa dieron nacimiento a
la burguesia, pero que en América fueron el comienzo de una clase media de
heterogénea contextura), aparecieron en el escenario de la recién fundada repi-
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blica; caudalosas migraciones de trabajadores agricolas de la Sierra engrosaron
la poblaci6n antes exigua de la Costa; un sensible incremento comercial empe-
26 la lenta consolidacién del sistema capitalista, sin que desaparecieran todavia
las relaciones de producci6n propias de un régimen de servidumbre; la intensi-
ficaci6n del cultivo de cacao y su exportacion creciente a los mercados euro-
peos dio origen al desarrollo de una nueva oligarquia latifundista y exportado-
ra a la vez; en el nivel politico, si bien la constitucién habia establecido un ré-
gimen republicano y presidencialista, su préctica fue casi una caricatura de se-
mejantes formas politicas, debido a las limitaciones establecidas para el ejerci-
cio de los derechos ciudadanos y el real acceso de los individuos al manejo de
los intereses colectivos; ideol6gicamente, la vigencia de concepciones sefioria-
les constituia un freno al desarrollo de las posibilidades abiertas por la econo-
mia, apareciendo asi una contradiccién entre el nivel econémico y el nivel ideo-
16gico-politico en la conformacién del estado. En una palabra, por poca que ha-
ya sido la significacién de los cambios reales producidos en la sociedad ecua-
toriana, el conjunto de sus condiciones de existencia presenta un abigarrado pa-
norama que no puede ser menospreciado por quien quiera entender verdadera-
mente el proceso histdrico de la sociedad ecuatoriana.

Esta misma complejidad de las condiciones sociales que acabo de enunciar
de forma muy general y somera permite ver con claridad el sentido general
que tiene el pensamiento desarrollado a lo largo del siglo XIX: de la intuicién
de ser una naci6n diferenciada e identificable, alcanzada ya por los pensado-
res del XVIII, habfamos pasado a la evidencia de no serlo, y habiamos expe-
rimentado el nacimiento del Deseo de ser lo que no éramos todavia; y mien-
tras més lejos nos sentiamos de aquello que queriamos ser, mas fuerte era
nuestro deseo. Por eso he hablado yo del «pensamiento del ser deseado».

[Antes de avanzar por este camino, a fin de pasar revista a las tendencias del
pensamiento que objetivamente se desarrollaron entre nosotros, quisiera subra-
yar la categoria de Deseo que estoy usando y que me ha permitido echar una
luz acaso diferente sobre este periodo de nuestra historia y de nuestro pensa-
miento. No se trata, como ustedes ya lo han advertido con seguridad, de un tér-
mino usado en sentido metafdrico: se trata de una auténtica categoria filosofi-
ca que para ustedes, profesores de filosoffa, debe ser familiar, puesto que sin
duda alguna la han encontrado ya en sus estudios sobre Hegel. En la Fenome-
nologia del Espiritu, como ustedes pueden recordar, Hegel escribe que «la con-
ciencia de si mismo es el estado de deseo en general», lo cual se explica en el
contexto del proceso de constitucién de la autoconciencia o conciencia de si.
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Para que esto quede claro, permitanme recordar que, segiin Hegel, en el proce-
so de conocimiento («pensamiento», «razén», «entendimiento»), el sujeto que
conoce es absorbido por el objeto conocido: el conocimiento revela al objeto y
no al sujeto. El sujeto no puede volverse hacia si mismo sino por un Deseo (el
deseo de comer, por ejemplo). Por consiguiente, es el Deseo el que revela al su-
jeto ante s mismo y le permite decir «Yo». El Deseo, pues, constituye al suje-
to en sujeto autoconsciente —lo cual, por otra parte, significa que la categoria de
Deseo es fundamental para resolver al problema de la identidad, tan insistente-
mente planteado entre nosotros, y tan mal resuelto casi siempre].

Que en lugar de la primera intuicién haya aparecido un Deseo de ser otra
cosa significa, por lo tanto, que el sujeto histérico constituido por el proceso
de la Independencia se habia vuelto sobre si mismo y se habia reconocido pre-
cisamente como sujeto histérico. Si el Padre Crespo habia empezado marcan-
do una distancia entre el ser quitefio y el ser espafiol, esa distancia aparecia ya
delineada con absoluta claridad, pero el contenido de ese ser que éramos esta-
ba por hacerse: era lo deseado. Al fin y al cabo, el sujeto histdrico constituido
por la Independencia no era una sociedad nacional: era una clase terratenien-
te que habfa adquirido conciencia de si; pero la conciencia que habia adquiri-
do le hacia verse a si misma como expresidn de una nacién cuyos contornos
se difuminaban constantemente: esa era la nacién deseada. No obstante, la
aparicién de dos modelos econémicos distintos, condicionados por los carac-
teres naturales propias de la Sierra y de la Costa, habian dado como resultado
la constitucién de dos formas de sociedad que vivian divorciadas la una de la
otra por la casi insalvable distancia que les separaba y les mantenia incomu-
nicadas: entonces el deseo de ser la expresién de una nacién se convirtié en
un suefio que empez6 a desmigajarse en forma inmediata. La vieja ideologia
hispénica, proclive a la representacion barroca de una realidad nunca bien asi-
milada, demostré entonces no haberse extinguido por las batallas de la Inde-
pendencia: la clase terrateniente que se constituy6 como clase para-si, es de-
cir, como clase autoconsciente, opté por ocultar los caracteres de la realidad
bajo las apariencias de la ley. En otras palabras, al sentirse atrapada por sus
propias limitaciones en la imposibilidad de construir la nacién deseada (para
lo cual habria tenido que abolir el régimen de servidumbre y favorecer la ex-
pansion de una economia capitalista), la clase terrateniente que habia adquiri-
do conciencia de sf recurri6 a la ley para fingir que era real lo que no era més
que su Deseo: bastaba que la constitucién dijera que éramos una nacién para
que creyéramos serlo de verdad; bastaba que la constitucién estableciera la
igualdad de todos ante la ley para que creyéramos ser iguales...La ficcion ju-
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ridica, y no precisamente en el sentido que dan los abogados a este concepto,
empez4 a sustituir con su apariencia una realidad que se resistfa a entrar en los
moldes de la democracia disefiada al estilo inglés...

[Vale la pena hacer aqui un paréntesis: en estos mismos dfas, y parece que
para mucho tiempo, el Ecuador est4 precisamente viviendo una de las conse-
cuencias de la indudable vigencia de esta ideologia juridica: lo peor que pue-
de suceder en el Ecuador no es que el gobierno o el congreso sean justos o in-
justos en sus actos o decisiones: lo peor es que cometan actos inconstituciona-
les. Todo lo demas podemos perdonar, e incluso llegamos a premiar a quien
saquea los fondos piiblicos: lo que nunca perdonamos es la inconstitucionali-
dad de una ley, de una orden, de un acto cualquiera. Sin embargo, cuando uno
se pone a pensar seriamente, puede llegar a la conclusién de que ciertos go-
biernos dictatoriales han sido mejores que otros perfectamente constituciona-
les: 1a dictadura del general Enriquez, por ejemplo, fue indudablemente mejor
que la presidencia constitucional del doctor Arroyo del Rio. Sin embargo, de
esto no solemos extraer la conclusién necesaria: no llegamos a admitir que la
constitucionalidad no es una virtud por si misma; no queremos reconocer que
mucho mds alta e importante que la constitucionalidad es la virtud de la jus-
ticia. No: imbuidos de la ideologia juridica, convencidos de que la realidad no
es la que nos muestran nuestros 0jos, sino lo que dice la ley, no nos preocupa-
mos de que los actos sean justos o injustos: nos preocupamos de que sean le-
gales. Esta tendencia nuestra puede hoy permitirnos entender muy bien lo que
se hizo en los tiempos iniciales de la Repiiblica, cuando empez6 a desmoro-
narse el proyecto del ser nacional que se deseaba construir].

2. Pues bien: ese ser deseado, que fue diseiiado en los textos constituciona-
les sobre todo, pero en general, en todo el sistema legal, fue disefiado en el 4m-
bito del pensamiento roméntico, y fue el lenguaje romantico el que le sirvié
de vehiculo privilegiado de expresién.

Como ustedes ya saben, el romanticismo fue un movimiento muy amplio,
muy complejo, que erréneamente suele ser reducido a la literatura (peor aun:
a la literatura amorosa). En realidad, fue un movimiento cultural que abarca la
filosofia y las artes, pero también las formas de la vida y los valores, y corres-
ponde al segundo momento dentro del desarrollo de las burguesias europeas.
Cuando hablé de la Ilustracién les decia que la Ilustracién empezé siendo una
expresion propia de las monarquias absolutas para convertirse luego en ban-
dera de la burguesia ascendente (puesto que la apelacién al valor absoluto de
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la Razén implicaba poner entre paréntesis la autoridad del dogma eclesidsti-
co, y por lo tanto, cuestionar la ideologia que sustentaba a la monarquia). Pe-
ro cuando esas burguesias ya hubieron alcanzado el poder y destruyeron el ré-
gimen aristocratico, su pensamiento se transformé: la clase ascendente, la cla-
se revolucionaria, la que hizo la Revolucién Francesa, es decir la burguesia, se
transformé en clase dominante, y el pensamiento ilustrado cedié su lugar al
pensamiento roméntico, que si bien tuvo momentos de exaltacién revolucio-
naria (por ejemplo, en las jornadas de 1848 y en la Comuna de Paris), no tar-
dé6 en convertirse en pensamiento conservador. Los roménticos disolvieron el
concepto de Razdn en una serie de entidades metafisicas de signo irraciona-
lista: la emocién, el sentimiento, la pasién, cuyos objetos privilegiados son ex-
presados en tres conceptos fundamentales: Patria, Pueblo y Libertad.

El primero que escribié un texto romdntico en el Ecuador, jquién lo cre-
yera!, fue don Gabriel Garcia Moreno. En el afio de 1845, siendo todavia un
joven abogado que se habia graduado el aiio anterior en la Universidad de
Quito, participé en un certamen literario celebrado en la propia Universidad
con motivo de la apertura del curso académico, y pronunci6 en encendido
discurso en el que clamaba por la libertad en la creacién poética. Curiosa-
mente, esa misma libertad que reclamaba como joven recién graduado, iba
a ser atropellada por él mismo al convertirse en gobernante.

La revolucién del 6 de marzo de ese mismo afio, mediante la cual la proto-
burguesia guayaquilefia hizo un nuevo acto de presencia en la escena nacional
(el primero habia sido veinticinco afios antes, el Nueve de Octubre), tuvo la
consigna expresa de acabar con el extranjerismo floreano. Constituy6, por lo
tanto, un gobierno nacionalista, que fue la primera expresion politica del pen-
samiento romdntico: lo fue, en primer lugar, por su propio nacionalismo (ya he
dicho que el concepto de Patria es uno de los fundamentales del pensamiento
romdntico), y lo fue ademds porque expresaba ese Deseo de ser que he sefiala-
do como caracteristica de este periodo. Ese gobierno y los que le siguieron den-
tro del periodo llamado «marcista» establecid las condiciones para el desarro-
llo del capitalismo en el Ecuador. Una de esas condiciones, como es obvio, fue
la manumisién de los esclavos decretada por el general Urbina en 1851, que no
fue un acto de justicia sino una estrategia de conveniencia: acto de justicia ha-
bria sido decretar la liberacién de los esclavos, declarando que todo ser huma-
no, por su propia condicién, es libre. La manumisi6n significd, sin embargo, el
reconocimiento del derecho de los amos, a quienes se les compr6 sus esclavos
dedicando para ello el producto de un impuesto sobre la pélvora. No era la li-
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bertad, por lo tanto, lo que le interesaba al general Urbina: era la posibilidad de
disponer de una mano de obra “libre* para ser explotada en los latifundios ca-
caoteros, en los que se habfan establecido relaciones salariales.

La consolidacién del capitalismo como modo de produccién dominante en
la repiiblica debe ser examinada, desde luego, en el contexto de los procesos
ideoldgico-politicos que rodean la estructuracién del estado. Puesto que el
tiempo no nos alcanza para examinar en forma minuciosa estos procesos, me
limitaré a mencionar que entre ellos sobresalen, por una parte, el proyecto
conservador del estado nacional, y por otra, el proyecto liberal. Estos son
tiempos, como se puede ver, en los que la politica domina el escenario de la
vida ecuatoriana, y no puede ser de otro modo. El pensamiento filoséfico pro-
piamente dicho no es el que tiene la primacia en la produccién intelectual de
nuestros pensadores, aunque algunos de ellos no dejan de deslizar interesan-
tes ideas filoséficas en el contexto de sus razonamientos politicos. Y si se tie-
ne en cuenta el papel que para entonces jugaba la Iglesia Catélica en la vida
nacional, es obvio que una de las vertientes del pensamiento politico gire en
torno a la relacién de la Iglesia con el estado, y aun al papel de la religién en
la vida social, pero particularmente en la educacién.

De cualquier modo, no puedo dejar de mencionar a las dos figuras mayo-
res del pensamiento romdntico: Montalvo y Mera. Sin salir de los linderos
propios de la literatura, estos dos ambatefios representan los dos proyectos po-
liticos que he mencionado, y lo hacen de manera ejemplar. No quiero, sin em-
bargo, caer en la ficil exaltacion de estas dos notables figuras, tal como ha si-
do la ténica general entre nosotros. Especialmente en el caso de Montalvo, los
ecuatorianos hemos caido en una censurable mitificacién de su personalidad
literaria y politica, hasta el punto de conservarlo momificado en una suerte de
templo griego, de dudoso buen gusto, construido en Ambato junto a su casa
natal. No hay pueblo o aldea en el Ecuador que no tenga una calle, una plaza,
una escuela, que lleven el nombre de Montalvo; su efigie apareci6 en uno de
los ltimos billetes propios que fueron disefiados para consagrar los valores
nacionales junto al valor monetario del sucre; su monumento se levanta en to-
dos los rincones del territorio ecuatoriano. Sin embargo, dudo que haya dos
individuos de cada diez que hayan leido alguna pagina de Montalvo: conoci-
do como mito y desconocido como hombre real, como autor de obras concre-
tas, Montalvo expresa una de las grandes contradicciones de nuestra identi-
dad. Sus detractores suelen recordar estas palabras suyas que parecen desde-
cir su fama de defensor de la libertad: «Si mi pluma tuviera don de lagrimas,
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escribirfa un libro sobre el indio y haria llorar al mundo». Se pregunta enton-
ces: {por qué no escribid ese libro, en lugar de regodearse con los jardines de
Luxemburgo y las fuentes de Roma? ;por qué se limité a este grandilocuente
anuncio que no iba a cumplir? Yo responderia con las palabras que usé Orte-
ga para referirse a Dilthey: no lo hizo porque no tuvo tiempo. El tiempo que
tuvo, el tiempo que fue suyo, no fue el tiempo de las reivindicaciones socia-
les sino el tiempo del Deseo: su pluma estuvo al servicio del disefio de ese ser
nacional que anheldbamos ser, y en eso consumi6 sus fuerzas. Aparte de que
no se puede juzgar a un autor por una sola frase desdichada, hay que entender
su época para saber por qué Montalvo no hizo ese libro que sin embargo lle-
£6 a intuir: un libro sobre el indio. Todavia era necesario que pasaran cuaren-
ta afios desde su muerte para que ese libro sobre el indio se hiciera posible: re-
cién en 1934 aparecié Huasipungo, que es el librto del indio que efectivamen-
te hizo llorar al mundo. Mientras tanto, como ha hecho notar Roig en un libro
de importancia fundamental, Montalvo fue uno de los que con mayor hondu-
ra expresé la necesidad de legitimar el estado que habfamos formado sin ser
todavia una nacidn, y alcanzé de este modo uno de los caracteres que distin-
guen a los ensayistas latinoamericanos del XIX: lo que Roig llama voluntad
de fundamentacion.

En cuanto a Mera, alguien puede recordar que €l sf escribi6 sobre el indio:
no el libro que debia hacer llorar al mundo, sino el que se proponia exaltarlo.
Para hacerlo, hizo de una joven salvaje una damisela y recogi6 las coplas del
pueblo, corrigiéndolas de acuerdo a los preceptos de la Academia siempre que
hacia falta. Pero sobre todo, fue el ideSlogo del estado fuerte, de inspiracién
garciana, y contribuyé al disefio del ser deseado en sus paginas de historia y
de politica.

Es lamentable que el tiempo no me permita tratar como deberia este impor-
tante capitulo de la historia del pensamiento ecuatoriano y que se me haya
quedado en proyecto la referencia al espiritualismo racionalista, al que tendré
que referirme necesariamente en la préxima conferencia. Ojald més tarde se
nos deparen las oportunidades para tratar del ser deseado con la misma exten-
sién que hubiéramos querido dar al tratamiento de Espejo. Por ahora, solo nos
queda despedimos en espera del siguiente tema del programa.
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QUINTA CONFERENCIA

Las expresiones del positivismo:
el pensamiento del ser negado

Nuestras anteriores reuniones nos han permitido verificar que los temas ele-
gidos para este seminario son excesivamente extensos en relacién con el tiem-
po del que podemos disponer. Esto nos ha obligado ya a limitarnos a las lineas
generales del desarrollo del pensamiento filoséfico producido en el Ecuador, y
en el camino se nos han ido quedando otros temas de los que no podemos decir
nada. Hay por lo menos dos que me han causado mucho malestar: son los temas
de Espejo y del ser deseado. Ambos requieren por si mismos més de una con-
ferencia, de modo que esperemos que en el futuro podamos tener otra oportuni-
dad de realizar nuevos seminarios como este. Lo que ahora no puedo postergar
es una referencia por lo menos al espiritualismo racionalista, no porque tenga
més importancia que los grandes temas que preferirfa tratar més tarde por sepa-
rado, sino porque omitirlo significarfa dejar un vacio en el proceso del desarro-
llo de las ideas.

1. En efecto, en nuestra reunién anterior les hablé del pensamiento del ser
deseado, cuya caracteristica principal consisti6 en una biisqueda insistente del
ser que éramos o crefamos ser: vuelto hacia si mismo el sujeto histérico cons-
tituido en el proceso de la Independencia, se vio como queria ser: todo su pen-
samiento, por lo tanto, y también su actuacion histdrica, estuvieron orientados
a alcanzar ese ser que se queria ser. El riesgo que permanentemente amenazé
a esa biisqueda fue el de confundir los deseos con la realidad; el de creer que,
con solo escribirlo en la Constitucién, cualquier caricter de la sociedad o del
estado ya era real. Nuestra historia est4 llena de ejemplos de las lamentables
consecuencias que constantemente nos ha traido esa confusién.

Pero en mi conferencia anterior también les hablé del romanticismo, que fue
el ropaje, el lenguaje, del que se revistié ese pensamiento del ser deseado.
Ahora, antes de entrar al tema propio de este dia, quisiera prestar atenci6n a
una nueva forma que adquiri6 el pensamiento en esa misma etapa que yo de-
nomino del ser deseado: es una tendencia que deriva del romanticismo, pero
al mismo tiempo lo supera, y ha sido identificado como espiritualismo racio-
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nalista. Esta identificacién es mérito de Arturo Andrés Roig y de su equipo,
quienes han sefialado como caricter fundamental de esta tendencia su prop6-
sito de explicar todo lo real, pero sobre todo el orden moral y politico, en fun-
cién de principios racionales. El valor metafisico de la razén, la naturaleza
eterna de la verdad, la inmutabilidad de la naturaleza humana, la necesidad de
una religién, la visién filoséfica de la historia, la idea del progreso, y otras,
fueron las ideas desarrolladas una y otra vez, y bajo diversas perspectivas, por
los pensadores espiritualistas, uno de cuyos mayores representantes es el fa-
moso politico y escritor cuencano José Peralta. La historia, el derecho, 1a edu-
cacion, las relaciones del estado y la Iglesia, son algunos de los temas aborda-
dos con frecuencia por estos autores.

Lo que permiti6 el desarrollo de esta nueva forma del pensamiento, que a
pesar de tener su propia personalidad no deja de ser una manifestacion extre-
ma del romanticismo tardio, fue desde luego el conjunto de transformaciones
politicas que sufri6 la Repiiblica desde los afios finales del siglo XIX. Bien sa-
bemos que esos aiios estdn llenos del acontecimiento que para muchos es el
mayor de toda nuestra historia: 1a Revolucién Liberal. Y fueron justamente las
condiciones impuestas por la Revolucién las que provocaron la confluencia de
varias corrientes en esta tendencia del espiritualismo racionalista. Por lo tan-
to, el laicismo, el jusnaturalismo, el eclecticismo, el llamado racionalismo ar-
ménico, etc., fueron las preocupaciones en torno a las cuales se produjo esta
tendencia que aparecié como una especie de sintesis entre la Ilustracién y el
romanticismo.

El hecho de que algunas de las mds importantes manifestaciones del espiri-
tualismo racionalista hayan aparecido después de 1900 no contradice su esen-
cial cardcter decimonénico. El siglo XIX es para nosotros un siglo que se pro-
longa hasta el comienzo de la segunda década de 1900. Por las crénicas de la
época sabemos que el 1 de enero del afio 1901 los quitefios salieron a la plaza
mayor para recibir alborozados al nuevo siglo; pero, como yo mismo escribi en
alguna parte, ellos no sabian que la historia les habia jugado una mala pasada,
porque el nuevo siglo, propiamente hablando, no comenz6 para nosotros en
1901, sino en 1925. El proceso de la Revolucién Liberal, que se estaba desa-
rrollando entonces, es un proceso tipicamente decimonénico, puesto que a tra-
vés de la Revolucién estamos tratando de ponernos al dia frente a América La-
tina. Si se piensa que la Repiiblica Argentina hizo su reforma liberal en 1853 y
México la alcanz6 en 1867, entenderemos fécilmente que nosotros nos encon-
trdbamos con un retraso de unos 40 afios en la relacién al desarrollo de Améri-
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ca Latina y tratdbamos de alcanzar en forma tardia el nivel que habfan alcan-
zado otros paises. Un dato significativo es que el mismo afio en que se produ-
ce en el Ecuador la Revolucién Liberal, es decir 1895, en la Argentina se fun-
daba ya el partido comunista. Fijense cémo el rumbo de la ideologia, el rumbo
del pensamiento filoséfico, el rumbo del pensamiento politico, se daba con mds
anticipacion en otros paises, y nosotros ibamos a la zaga porque nuestro desa-
rrollo social era un desarrollo tardio. El siglo XX recién va a comenzar en la
década de los afios 20 _si ustedes prefieren, en el afio emblematico de 1922, o
si les parece, en el afio de 1925: cualquiera de las dos fechas es una buena re-
ferencia. Por mi parte, prefiero pensar que si el siglo XX ha sido por antono-
masia el siglo de las masas, ese siglo comenz6 para nosotros en la huelga de
Guayaquil, en la huelga del afio 22.

{Qué ocurre, entonces, en el horizonte del pensamiento y la cultura duran-
te la primera década de 1900, en los afios 10, y atin a comienzos del los afios
207 También en este terreno verificamos otros retrasos. Lo que llena nuestro
panorama literario es el modemnismo; pero el modernismo, como ustedes sa-
ben perfectamente, se inicié en 1894, cuando Rubén Dario publicé Azul,
mientras en el Ecuador recién comenz6 alrededor de 1910. M4s todavia: sj en
América el modernismo tuvo la caracteristica fundamental de ser el grito de
independencia intelectual, puesto que se constituyé en la expresién de las bur-
guesias del continente latinoamericano que se reconocieron a si mismas como
valiosas y procuraron establecer una distancia, no solo frente a las raices his-
pénicas, sino también frente a las amenazas anglosajonas que venian desde e|
norte, nuestro modernismo aparecié con otro carécter: puesto que quienes lo
producfan eran jévenes aristocratas, su voz fue la expresién de la derrota. ; Por
qué? Porque expresaba la situacion de su clase después del triunfo de 1a Re-
volucién Liberal. De ahi que lo suyo haya sido un movimiento de evasién
frente a una realidad lacerante.

Pero estoy hablando de literatura y pueden preguntarme qué tiene que ver
esto con el pensamiento filoséfico. Lo que quiero decir es que el modernismo
fue, por asf decir, el vehiculo a través del cual el pensamiento romdntico fue a
empatarse con el pensamiento espiritualista del que estaba hablando hace un
momento. No solo que son procesos simultineos, el del modernismo y el del
espiritualismo, sino que se corresponden mutuamente, como podria demostrar-
se con un examen detenido de los textos de uno y otro movimiento, de los cua-
les, por cierto, podemos citar incluso algunas variantes. Este ser4, sin embargo,
otro tema que debe quedar para un futuro y todavia hipotético seminario.
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2.Y con esta brevisima anotacién respecto al movimiento espiritualista,
que cubre la segunda mitad del XIX y las dos primeras décadas del XX (la
tltima de las obras de Peralta, La moral teolégica, incluso lleva fecha de
1931) paso a lo que es propiamente el tema de nuestra reunién de hoy: es el
movimiento positivista, que apareci6 atin antes de que hubiera desaparecido
el espiritualismo racionalista, y se ramificé en varias direcciones, dentro de
un proceso que yo he denominado pensamiento del ser negado.

Comencemos por recordar en términos generales algunas ideas bdsicas
acerca del positivismo. Todos sabemos que este nombre corresponde a una
tendencia filoséfica que apareci6 en Francia en el afio de 1850, cuando Augus-
to Comte dict6 un célebre curso sobre lo que denominé «filosofia positiva»,
sosteniendo como tesis fundamentales, primero, un rechazo absoluto de todo
pensamiento metafisico; segundo, la adhesi6n incondicional al valor del pen-
samiento cientifico; tercero, la idea de progreso como ley primordial del de-
sarrollo de la sociedad, bajo la forma de la famosa «ley de los tres estados»,
segiin la cual la sociedad atraviesa tres momentos en su desarrollo: el prime-
ro es llamado por Comte «el periodo teolégicox; el segundo, «el periodo me-
tafisico», y el tercero, «el periodo cientifico». El primero es un periodo en el
cual gobiernan los dogmas religiosos y el poder politico es derivado o se iden-
tifica con el poder religioso; el segundo es un momento metafisico en el cual
el hombre comienza a pensar con cierta autonomia pero alejado de la realidad,
y finalmente disuelve la realidad en una serie de abstracciones racionales. El
tercero es el momento cientifico, el momento en el cual el hombre, a través de
la ciencia, puede por fin entrar en el conocimiento verdadero de la realidad.

El positivismo no es, desde luego, tan simple como lo que acabo de decir;
lo anterior no es mas que una ligerfsima referencia para ubicarnos en un ma-
pa mental de las tendencias filoséficas. Lo que debo agregar es que el movi-
miento positivista tuvo un gran éxito en Europa durante la segunda mitad del
siglo XIX, y llegé luego a América. En el Ecuador, para solo hablar de lo nues-
tro, encontrd la posibilidad de desarrollarse a través de tres vias:

- la primera fue la psicologia, cuyo nacimiento como ciencia no va més alld
del dltimo tercio del siglo XIX. [Entre paréntesis, un dato que para mi es
muy valioso: la primera persona que hablé sobre psicologfa en el Ecuador
fue dofia Marieta de Veintimilla, la sobrina del dictador Ignacio de Veinti-
milla. Al regresar de su exilio, cuando su tio ya habia muerto, pronuncié
en 1906 una conferencia sobre psicologia, adhiriéndose absolutamente a
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esta nueva ciencia a la que la atribuyé caracteres magicos].

La segunda via para el desarrollo del positivismo fue el pensamiento pe-
dagdgico: en el aifio de 1913, el gobierno ecuatoriano, preocupado por el
poco o ningiin resultado que habia obtenido con la fundacién de los nor-
males, decidié contratar una misi6n pedagégica alemana, que estuvo en-
cabezada por el doctor August Rubel, quien fue el verdadero fundador de
los normales, no en el sentido juridico, por supuesto, ya que los normales
fueron creados por el gobiemo de Alfaro, sino en el sentido de su especia-
lidad pedagégica: él y su equipo, que traian una marcada inclinacién ha-
cia el cientificismo, pusieron esas convicciones en los planes de estudio,
en las metodologias aplicadas, y demds; o sea que en la formacién de los
maestros se estaba aplicando un pensamiento cientificista que empat6é muy
bien con el positivismo. Los primeros normalistas graduados en le normal
“Juan Montalvo“ (nombre que se puso mds tarde a lo que inicialmente se
llamé6 Normal de Varones) formaron un equipo muy serio y sin duda me-
morable: Gonzalo Rubio Orbe, Fernando Chaves, Gonzalo Abad Grijalva,
Edmundo Carbo, y otros. Estos fueron notables pedagogos que recibieron
su formacién directamente de los alemanes y pasaron a ser luego los re-
presentantes del positivismo en pedagogia, y a ellos se debi6 la educacién
que durante unos 30 o 40 afios tuvo éxitos considerables.

La tercera via del desarrollo positivista fue la sociologia, que también fue
importada en esos afios junto al positivismo, puesto que el creador de la so-
ciologia fue precisamente Comte. El primero que enseiié sociologia en el
Ecuador fue el doctor Agustin Cueva, padre de quien fuera mi mejor amigo,
el autor de Entre la ira y la esperanza, muerto en forma prematura. Sin em-
bargo, hay que precisar que esa sociologia que se introdujo al comenzar el
siglo XX estuvo refundida con los estudios juridicos, o sea que no llegaba a
ponerse en pie como una ciencia auténoma, con sus propios métodos, sus
propios cauces, su propio objeto. No. Se le refundi6 en el seno de las cien-
cias juridicas y de alli que los abogados formados en aquellos afios fueron
todos «sociélogos» con una notable tendencia hacia la vision juridica de los
problemas sociales, y con una visién positivista por afiadidura.

Por la importancia que reviste y la influencia que alcanz6 durante mucho

tiempo, quiero referirme a una de las derivaciones del positivismo que se pro-
dujo tanto en la sociologfa como en el campo de las ideas politicas. Estoy ha-
blando del «marxismo», que se desarrolla en el Ecuador desde los aiios finales
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de la década de los afios 10, y empata con la aparicién del Partido Socialista
(1926). No es iniitil recordar que en aquellos afios se produjeron grandes pro-
cesos histdricos que no podian pasar desapercibidos por los ecuatorianos: tales
procesos fueron, en primer lugar, la Revolucién Mexicana, iniciada en 1910,y
en segundo lugar, la Revolucién Bolchevique de 1917. Esta conjuncién de
grandes fenémenos sociales y politicos que empezaron a hacer visible el rostro
de una nueva sociedad y un nuevo estado no podian dejar de provocar grandes
pasiones: si por un lado las filas identificadas con la Iglesia Catdlica desarro-
llaron una abierta oposicién a tales procesos de transformaci6n social, por otro
se despert6 una enorme efervescencia por la cuestién social y, secundariamen-
te, por el pensamiento de Marx. De ahi que haya aparecido inmediatamente una
significativa tendencia socialista en el interior del dominante Partido Liberal
Radical, y que esa tendencia, luego desprendida de ese partido para pasar a
constituir el Partido Socialista, se haya considerado heredera legitima de Marx.
Si examinamos las ideas sin apasionamiento, descubriremos sin embargo que
dicha tendencia era en realidad heredera legitima de Comte. ; Por qué? Porque
dio a la distincién entre metafisica y ciencia més importancia de la que le ha-
bia acordado Marx; en segundo lugar, porque redujo la realidad a lo visible (de
lo cual da buen testimonio la literatura de los afios 30); en tercer lugar, porque
mostr6 desde el principio una clara tendencia dogmética, muy perceptible en el
mismo Comte pero completamente ajena al espiritu esencialmente critico del
pensamiento de Marx. Desde luego, no niego que haya habido marxistas en el
Ecuador; claro que los ha habido, y muy importantes; pero estoy hablando de
la tendencia general que se desarroll6 bajo el nombre de marxismo, pero com-
pletamente enmarcada en los limites del positivismo. Una vez mds, debo la-
mentar que el tiempo no nos permita hacer un estudio més pormenorizado de
este proceso, y que mis afirmaciones no puedan ahora ser probadas con un exa-
men sereno de los textos producidos en esa época bajo €l membrete del mar-
xismo, pero adheridos a los presupuestos del positivismo.

Pero al mismo tiempo que se desarrollaba esa tendencia, dentro del dmbito
del positivismo se desarrollaban otras que iban a dar fundamento a las aspiracio-
nes de la burguesia. O sea que sucedi lo mismo que en el siglo XIX ya habfa
sucedido con el romanticismo: asi como en ese tiempo hubo un romanticismo
de signo liberal y un romanticismo de signo conservador (Montalvo y Mera fue-
ron romdnticos, como lo fueron también Gonzilez Sudrez y Alfaro), en esta pri-
mera mitad del siglo XX hubo un positivismo de izquierda que se autodenomi-
né «marxista», y hubo un positivismo de derecha que empezé a nutrir lo que,
con un poco de amplitud, llamarfamos «el pensamiento burgués».
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Este es un momento sumamente importante en nuestro devenir cultural e
ideolégico, y particularmente en el devenir filoséfico, porque se manifiesta por
primera vez una significativa tendencia hacia la institucionalizacién de las ideas.
Los grupos sociales que se identifican a si mismos con determinadas formas de
pensamiento buscan la institucionalizacién, buscan consagrarse a través de ins-
tituciones, y hay algunas instituciones muy significativas en estos tiempos: pa-
ra no mencionar sino a dos de las mds notables, debo recordar a la Sociedad Ju-
ridico-Literaria y al Grupo América, a los cuales me he referido ampliamente
en otros lugares. En el seno de estas instituciones, asi como en la Sociedad de
Estudios Historicos Americanos (fue fundada por Gonzdlez Sudrez y més tarde
se transformé en lo que hoy es la Academia Nacional de Historia) se desarrolla-
ron notabilisimos estudios histdricos, cuyo carécter, salvo notables excepciones,
consiste en representar lo que bien podria identificarse como el pensamiento de
la antigua aristocracia criolla, esa aristocracia terrateniente que todavia tenia en
€sos afios un notable poder politico, sin que esto signifique negar su indudable
talento. Que sus trabajos estdn marcados por el pensamiento positivista es algo
que puede demostrarse en su fidelidad al dato empirico y en su esfuerzo por re-
huir sisteméticamente los presupuestos tedricos.

Asf, pues, estas dos vertientes del pensamiento positivista configuran el pa-
norama general de la cultura de los 30, que no se reduce a los novelistas del
grupo de Guayaquil o a los indigenistas de la Sierra: ;cémo podriamos borrar
del panorama de los afios 30 nombres como los de Julio Tobar Donoso, Aure-
lio Espinosa Pélit, José Maria Velasco Ibarra? Se trata, por lo tanto, de un pen-
samiento filoséfico que aparece comprometido con las luchas sociales y politi-
cas de esos aiios, y desemboca en la crisis de los afios 40, cuyos conflictos no
son sino el resultado de la larga crisis de los afios 30. Este proceso histérico es
el que marca el fin del predominio del pensamiento positivista. No quiero de-
cir, por supuesto, que el positivismo haya sido el tnico pensamiento producido
en el Ecuador durante esa primera mitad del siglo XX: junto a él hubo también
manifestaciones de otro género, y en esos aiios las mas importantes fueron, a
mi juicio, las de don José Rafael Bustamante y las del doctor Julio Enrique Mo-
reno, ambos de innegable importancia en el panorama del pensamiento filosé-
fico. Bustamante fue un apasionado del estudio del Kant; en su obra se produ-
Jjo una especie de resurgimiento del idealismo kantiano, y se produjo en el mo-
mento mismo que estaba predominado el positivismo; en cuanto a Julio Enri-
que Moreno, la suya es la figura més significativa en el Ecuador en relacién con
el vitalismo y el historicismo, aprendidos en minuciosas lecturas de Dilthey, de
Simmel, de Rickert, y desde luego, de Ortega y Gasset, de cuyas teorias se nu-
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tre para desarrollar los temas fundamentales de la cultura. Quisiera mencionar
ademds al doctor Humberto Garcia Ortiz, muy importante jurista y diplomati-
co, autor de la una obra de fundamental importancia que titula La forma nacio-
nal: una muestra muy clara de la influencia que en el campo juridico ejercie-
ron por entonces las ideas del formalismo neokantiano, especialmente a través
de las doctrinas de Hans Kelsen. Y ya que he derivado hacia la mencién de fi-
guras importantes de esa mitad de siglo, no debo olvidar al doctor Manuel
Agustin Aguirre, que desde muy joven hizo importantisimas incursiones en el
4mbito filoséfico, desde una concepcién marxista que se libera lentamente, pe-
ro en forma decidida, de los presupuestos positivistas.

He dejado para el final un nombre que es sumamente significativo en el
Ecuador y que requiere ya una revision critica para superar los coros de alaban-
zas incondicionales que todavia se escuchan sobre él: ese es el nombre de Ben-
jamin Carrién. Mencionarlo en el contexto de la filosofia puede ser sorprenden-
te: ¢ Benjamin Carrién filésofo? No, desde luego que no lo fue: desde mi pun-
to de vista, Benjamin Carrién fue un gran conversador y es preciso reconocer
que el Ecuador le debe mucho por su esfuerzo permanente, inagotable, para
vincular al Ecuador con el mundo, para difundir lo ecuatoriano en otros paises,
para hacer conocer a los ecuatorianos lo que se producia en otros lugares. En
cuanto a su propia produccién intelectual, pienso que es pobre, pobre y desi-
gual. Su obra mayor, la mds importante de las muchas que escribid, es el Aza-
huallpa, en el cual da sentido de historicidad al pueblo indigena. No obstante,
lo que més se ha destacado de Carrién es la llamada «teoria de la naci6n pe-
queiia», que no es propiamente una teorfa, sino una idea mil veces repetida en
discursos, conferencias y ensayos: una idea segtin la cual el Ecuador no serd
grande por su produccién material, ni por su fuerza militar, ni por su importan-
cia politica, sino por ser una gran patria de cultura. Esta idea fue anunciada ini-
cialmente en las Cartas al Ecuador, publicadas en el afio 43 como articulos en
el diario El Difa: su intencién consistia en elevar el espiritu nacional que estaba
muy deprimido por la derrota del afio 41. Entonces €l hizo suya una proclama
de Joaquin Costa, el escritor espafiol: «Hay volver a tener patria». Hay que ad-
mitir que esa idea, falsa en si misma, fue eficaz: ella fue el antecedente de la
transformacidn del Instituto Nacional de Cultura, fundado por Arroyo del Rio,
en la Casa de la Cultura Ecuatoriana, creada por Velasco Ibarra en el afio 44.
Ahora bien: la fundacién de la Casa de la Cultura Ecuatoriana, desde mi pun-
to de vista, fue el medio por el cual se anularon las contradicciones que habian
estado desarrolldndose a lo largo de los afios 20 y 30. Les he hablado de dos
tendencias ideolégicas que presidian el pensamiento y la cultura, una a través
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de las instituciones notabilisimas como la Academia de Historia, la Sociedad
Juridico-Literaria, el Grupo América; y otro a través de la literatura y el arte
pléstico del realismo social. Se trataba de dos tendencias opuestas que nacieron
con un caricter de clase: la primera expresaba los valores de la cultura burgue-
sa; la segunda, sin ser propiamente una cultura proletaria, se sentia cerca de los
obreros y los campesinos y pretendia expresar sus intereses. Esas dos tenden-
cias, que se desarrollaron en un agudo enfrentamiento, llegaron a unirse bajo el
mito de la «cultura nacional», y lo hicieron justamente en la Casa de la Cultu-
ra. No es nada casual que la iltima produccién del realismo social apareci6 cin-
co afios después de la fundacién de la Casa de la Cultura: es El éxodo de Yan-
gana, de Angel Felicisimo Rojas. No digo que Carrién haya fundado la Casa
de la Cultura con el propésito de poner fin a la oposicién de dos formas de cul-
tura: digo que el espiritu de la «teorfa de esa pequefia nacién» fue un espiritu
mé4s bien un espiritu desmovilizador, que desvid ciertas intenciones que busca-
ban las formas més profundas de la sociedad y las desvi6 hacia una produccién
cultura casi estéril, una producci6n cultural no contaminada con los afanes so-
ciales hasta all4 llegé el pensamiento del positivismo en el Ecuador.

Un dltimo punto: jpor qué llamo yo el pensamiento del ser negado a todo
este pensamiento que se desarrolla por los cauces que han sido someramente
descritos? Porque en el curso de todo este proceso lo que se hizo fue negar la
existencia del ser deseado por los romdnticos durante el siglo XIX. Los ro-
manticos creyeron que con escribir en las constituciones los caracteres de
nuestro ser nacional, esos caracteres ya existian. A partir de los afios 30 se re-
vel6 la realidad de la sociedad ecuatoriana y se negé la existencia de ese ser
imaginario: solo la «teorfa» de Carri6én logré restaurar lo que durante el me-
dio siglo anterior se habia negado sisteméticamente, y en este sentido tal «teo-
ria» significé un retroceso hacia el siglo roméntico. Pero aclaro que me refie-
10 a un retroceso en el nivel tedrico, que estableci6 una seria contradiccién con
los avances efectivos que se lograron en el nivel préctico mediante la creacién
de la Casa de la Cultura. Esto es lo que singulariza la realidad social: a veces
(y ésta no es la tinica) las ideas la expresan pero de un modo negativo.

Les he retenido més tiempo del que debia, y aun asf no he logrado desarro-
llar como se deberfa estos complejos procesos del pensamiento y su relacién
con el mundo social e histérico. El dia de mafiana trataré de cerrar este pano-
rama, y luego serd preciso hacer un inventario de todos los temas que han si-
do apenas insinuados y que requerirdn més tarde otros desarrollos.
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SEXTA CONFERENCIA

El pensamiento del ocaso

Voy a referirme ahora al pensamiento que se ha desarrollado entre nosotros
durante las cuatro tltimas décadas y lo primero que me parece necesario es
llamar su atencién sobre el término que he usado: ocaso. El ocaso es el mo-
mento de la puesta del sol; momento indudablemente bello, cuando nos apar-
tamos de los cotidianos afanes y contemplamos los cambios de color que se
producen en el cielo, mientras un silencio sobrecogedor parece posarse sobre
todas las cosas. Ocaso es, por lo tanto, un término que hace alusién al acaba-
miento, al final de algo; a un final que no por ser bello (cuando lo es) deja de
ser final. Con esto no quiero decir que la historia ecuatoriana se acabe ahora,
ni que el pensamiento ha llegado a su fin en el Ecuador. Lo que quiero decir
€s que este pensamiento del que voy a hablar ahora es un pensamiento moti-
vado por el ocaso de una época.

En efecto, ya es un hecho generalmente aceptado que la Modernidad ha llega-
do, o por lo menos est4 llegando, a su fin. Este proceso histérico, cuyo corazén
ha sido el desarrollo del capitalismo, comenz6 hacia finales del siglo XV con el
nacimiento de las ciencias experimentales, los grandes descubrimientos geogré-
ficos y el comienzo del colonialismo europeo, y se ha extendido durante un lar-
go tiempo. Pero ha llegado a su final, ya anunciado por la crisis europea de co-
mienzos del siglo XX, cuando se produjo el hundimiento de la belle époque y el
estallido de la guerra de 1914 a 1945. Esta enorme guerra que cubre la primera
mitad del siglo (aunque la hayamos divido en dos, en realidad es una sola, con un
intervalo de «paz armada» entre 1918 y 1939, que los franceses han llamado eu-
femisticamente con el nombre de entre-deux-guerres) es el sintoma més claro de
la crisis que se produjo en el mundo occidental y que abarca todas las instancias
de la vida, desde los sumos principios hasta las costumbres cotidianas. La cien-
cia, la religién la sociedad, el arte, la literatura, la técnica. .., en una palabra, to-
das las instancias de la vida entraron en crisis, y esa crisis fue el anuncio del pré-
ximo final de la Modernidad. No serd demasiado aventurado, por lo tanto, decir
que el siglo XX fue el siglo de la decadencia y muerte de la Modemidad.

Esto no significa, desde luego, que el capitalismo esté en la vispera de su
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muerte: puesto que la 16gica de su desarrollo ha sido el corazén de la Moder-
nidad, como acabo de decir, la muerte de la Modernidad implica la muerte del
capitalismo. No ha muerto todavia, pero estd préximo a morir. Puesto que na-
da es eterno en este mundo, tampoco lo es el capitalismo; y aunque estemos
acostumbrados a considerar que las condiciones de la vida social impuestas
por él sean naturales, porque no hemos conocido otras, son en verdad condi-
ciones histdricas, y por lo mismo, destinadas a un fin inexorable. Y ese final
durard todavia muchos afios, y se producird precisamente mientras mds es-
plendorosa parezca su victoria en el mundo. Pero es una agonia. Solo que la
agonia del capitalismo, a la cual estamos asistiendo, es la agonia de un enor-
me monstruo que nos aplastard todavia con sus coletazos de angustia.

Este tema, sin embargo, no ser4 el que tratemos hoy, porque el tiempo del
que disponemos no nos permite hacerlo. Dejo pues, para otro hipotético semi-
nario futuro el apasionante reto de tratar sobre la Modernidad y la Posmoder-
nidad. Por ahora me limito a mencionarlo como horizonte o telén de fondo de
lo que vamos a tratar, que es el pensamiento ecuatoriano en estos tiempos del
fin de la Modernidad.

1. Empecemos por ubicarnos en los afios 60 que, como ustedes saben, co-
rresponden al momento mds importante del siglo. Por supuesto, no lo son por-
que hayan sido los afios de nuestra juventud, sino por la suma de aconteci-
mientos cruciales que tuvieron lugar en ellos, marcando un solo y formidable
movimiento de cuestionamiento de todo lo establecido y replanteamiento de
todos los problemas. Solo para recordar algunos referentes fundamentales,
mencionaré los siguientes:

- Enel afio 56, en visperas de comenzar la década de los 60, se realizé el XX
Congreso del Partido Comunista de la Uni6én Soviética. ;Qué significé ese
congreso? Abrir las ventanas del Kremlin para que entrara aire fresco, por-
que el que habfa hasta entonces en el Kremlin ya era irrespirable. El congre-
so aprobd la desestalinizacién, el fin del culto a la personalidad, y establecié
una serie de politicas que representaban una transformacién radical de la po-
litica que habia seguido hasta entonces la Unién Soviética. Inmediatamente
vino el gobierno de Krushew, que fue un gobierno revolucionario en el se-
no del aparato soviético.

- Enel afio 62, 0 sea, muy poco tiempo después, el Papa Juan XXIII convo-
¢6 al Concilio Vaticano II, que fue en el seno de la iglesia lo mismo que el
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XX Congreso del Partido Comunista en el seno de la Uni6én Soviética y de
todo el movimiento comunista mundial: fue también abrir las ventanas del
Vaticano para que entrara aire fresco. La Iglesia se remoz6, adopt6é como
lema el aggiornamento, se declar6 la opcioén preferencial por los po-
bres... En América Latina naci6 la llamada «teologia de la liberacién»,
que utilizaba un instrumental marxista para el anilisis teolégico de la so-
ciedad y postulaba la liberacion de los pueblos.

- Enel afio 59, los barbudos de Sierra Maestra entraron en La Habana e inau-
guraron el primer gobierno socialista de América, a pocos pasos de la puer-
ta de entrada a los Estados Unidos. Todo €l continente se vio sacudido por
el ejemplo cubano. En todas partes empezaron a aparecer focos guerrilleros
que trataron de repetir la experiencia cubana, y el término «revolucién» pa-
s6 a ser una palabra-clave, la palabra que identifica el espiritu de los afios 60.

- Alo largo de la década, siguiendo la ruta abierta por Argelia desde los aftos
50, todas las naciones africanas fueron alcanzando su independencia, a veces
al cabo de guerras sangrientas y desiguales que fueron ganadas por pueblos a
veces hambrientos que acabaron imponiéndose a las metrGpolis europeas.

- Y eso no fue todo. También en el campo del arte se produjeron enormes
transformaciones, y la mésnotoria fue la protagonizada por los Beatles,
que llevaron a cabo una verdadera revolucién musical: en el futuro, cuan-
do se estudie la historia de la muisica, se hablard de los Beatles como hoy
se habla de los barrocos; la transformacién de la técnica musical introdu-
cida por los Beatles tal vez solo sea comparable a lo que fue introducida
en el siglo XVIII por Juan Sebastidn Bach.

- Enfin, en el mismo campo del arte aparecié el movimiento del neorrealis-
mo italiano que transformd el arte cinematografico; en la ciencia, el Dr.
Bemard hizo el primer transplante de corazén; los Estados Unidos logra-
ron poner a un hombre en la Luna, abriendo un horizonte gigantesco para
la exploracién del espacio. ..

Quizd podriamos seguir enunciando hechos de esta naturaleza pero todos ellos
nos hacen ver que los afios 60 constituyen una década excepcional en el siglo
XX; una época en que todo se estremece, todo se cuestiona, todo tiene que em-
pezar de nuevo: el mundo respira optimismo, respira cambio, respira renovacion.

2. Este seria, sin embargo, el dltimo chispazo de vida de un mundo agé-
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nico. Inmediatamente, en la década de los 70, y mucho més en los 80, iba a
hacerse inocultable el envejecimiento del sistema capitalista, cuya decaden-
cia, curiosamente, se presentd precisamente como una victoria total. Quie-
nes no se dejan engaifiar por las apariencias y han aprendido a leer los signi-
ficados histéricos por debajo de los grandes acontecimientos, no podian de-
jar de reconocer, sin embargo, los fracasos continuos del sistema que habia
prometido felicidad y abundancia a los hombres, para entregarles por fin una
miseria creciente, planetaria, y la violencia y el terror convertidos en una po-
litica de Estado. Asi se hizo también inocultable el agotamiento de ese gran
proceso civilizatorio que fue la Modernidad. Lo que habian hecho las trans-
formaciones producidas en los afios 60 es poner en evidencia la insuficien-
cia de las categorias del lenguaje modemno para dar cuenta de una realidad
que se presentaba completamente evasiva. Fue entonces cuando algunos au-
tores empezaron a hablar de una Posmodernidad.

Bajo este nombre se han entendido muchas cosas. En general, en América
Latina este nombre ha sido muy mal recibido porque se ha pensado que se tra-
ta de una época que viene luego de la Modernidad y se ha argumentado que
no cabe hablar de una Posmodernidad cuando grandes sectores de la pobla-
cién latinoamericana vive aiin en condiciones anteriores a las que son propias
de la Modemidad. Me parece que en esto hay una confusién muy seria. El
nombre de Posmodernidad alude a un conjunto de fenémenos que se han pro-
ducido en el mundo por lo menos durante el dltimo medio siglo Y y quizé des-
de antes) teniendo como denominador comtin el cuestionamiento de las con-
diciones propias de la Modemnidad: el individuo libre en un Estado democra-
tico, la racionalidad como fundamento del saber, la concepcién de una histo-
ria unitaria, y otras. Se trata, por lo tanto, de un pensamiento que se produce
acerca de la Modemidad; es la critica de la Modernidad, una critica de los fun-
damentos de la Modernidad, y en cierto sentido el pensamiento posmoderno
participa de los caracteres del pensamiento moderno, en la medida en que in-
tenta ser la critica de si mismo. Hay un libro que es fundamental, cuya lectu-
ra no puede evitarse: es La condicion posmoderna, de Jean-Frangois Lyotard.
Alli se encuentra lo que quizd sea la definicién maés clara, mds objetiva, de lo
que debe entenderse como Posmodernidad, por 1o menos desde el punto de
vista del saber: segiin Lyotard, ha terminado la época de los Grandes Relatos,
entendiendo bajo ese nombre las construcciones doctrinales acerca del hom-
bre, la libertad, la justicia, etc.; y hemos llegado a un momento en que no se
trata ya de discutir la racionalidad de un saber, sino su eficacia. Eficacia es,
por lo demds, lo que se persigue como méximo valor ético, dejando atrds to-
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dos los valores que presidieron la época Modema: veracidad, honestidad, res-
peto, derecho, etc. Por otra parte, han surgido ya versiones de derecha y de iz-
quierda en el pensamiento posmoderno; mientras para unos se trata de un ago-
tamiento del mundo y se intenta restaurar una metafisica de la imposibilidad
como condicién fundamental del hombre, para otros se trata de inaugurar un
pensamiento cuestionador que sea capaz de abrir una perspectiva para el de-
sarrollo de la humanidad hacia el futuro.

3. No vamos a entrar en esa discusién; lo que vamos a decir a hora es que
también a nosotros nos ha tocado este pensamiento. A partir de los afios 60 se
da también en el Ecuador un proceso de cuestionamiento de todo lo estableci-
do y se inauguran formas culturales muy nuevas para el Ecuador, aunque no
hayan sido nuevas en otros lugares del mundo. Se proclama el parricidio; se
habla de la militancia de la cultura, entendiendo como tal la militancia en las
filas de la revolucién; llevados de la mano de Jean-Paul Sartre, los intelectua-
les jévenes hablan del compromiso y radicalizan sus posiciones; en una pala-
bra, se cuestionan los fundamentos de la convivencia en la sociedad ecuato-
riana, y cuando este movimiento llega a su final (después del fracaso que re-
present6 en gran medida la «toma» de la Casa de la Cultura) fue sustitnido por
lo que yo alguna vez llamé «el desencanto», con un sentido muy distinto del
que le dio Max Weber a esta palabra.

En efecto, es un hecho que en el 4mbito de toda la cultura se extendi6 una
sensacién de desencanto, cuya principal causa fue el fracaso de los suefios
revolucionarios de los afios 60. Y ese desencanto produjo también un pen-
samiento que podria caracterizarse como un esfuerzo por volver sobre lo
que se intuye como una subjetividad social ecuatoriana. Este pensamiento
empieza a cuestionar la posibilidad de la existencia de un pais como el Ecua-
dor: ;en qué condiciones es posible la existencia ecuatoriana? ;Existen esas
condiciones o no existen? ;Qué va a pasar con la sociedad que ahora est4 al-
bergada dentro del estado llamado Ecuador? Estas preguntas son preguntas
sumamente graves y a veces alcanzan tonos dramaticos.

No creo que hayan formulado hasta ahora respuestas definitivas para estas
graves preguntas; pero en esta linea quisiera yo mencionar a dos importantisi-
mos autores ecuatorianos: el uno es Agustin Cueva (en mi conferencia anterior
mencioné a su padre como el introductor de los estudios de sociologia en el
Ecuador) y es uno de los més importantes socilogos del Ecuador y América
Latina. Su pensamiento transcurre desde luego dentro del 4mbito de la socio-
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logia, pero tiene una serie de derivaciones hacia la critica de la cultura, hacia la
critica de la literatura en forma especifica, y no deja de haber atisbos filoséfi-
cos en su quehacer. Yo diria que Agustin Cueva representa el transito del dis-
curso primordialmente ideolégico que se dio en los comienzos del siglo, hacia
un discurso que aspira a hacer plenamente cientifico. De formacién rigurosa-
mente marxista, e incluso aquejada de dogmatismo marxista, pero profundo co-
nocedor de Marx, Agustin Cueva aspiraba a un conocimiento cientifico del cual
quedaban absolutamente eliminados los presupuestos metafisicos. En esto to-
davia acusa la presencia del positivismo. Pero més alld de lo que sea su aspira-
cién tedrica, en la préctica de sus estudios socioldgicos particulares, no ha de-
jado de introducir ideas novedosas que han sido el referente necesario de la in-
vestigaci6n social durante estos decenios. Su pensamiento se encuentra conte-
nido fundamentalmente en dos libros que son referencia obligada: el uno es El
proceso de dominacion politica en Ecuador, libro en el cual, a pesar de toda su
confesada intencién de liegar a un pensamiento absolutamente cientifico, cuan-
do trata de explicar el fen6meno del populismo recurre a elementos de indole
metafisica, y se refiere a un sustrato espiritualista que €] considera existente en
la sociedad ecuatoriana y que explica la actitud del pueblo ecuatoriano ante el
mesianismo del doctor Velasco Ibarra. Ese estudio sobre €l populismo dio lu-
gar a una intensa polémica en los afios 60, que se produjo a finales de los afios
60 y en los primeros de la década siguiente, teniendo como contradictor al doc-
tor Rafael Quintero, a quien, desde luego, no se le puede dejar de reconocer el
mérito de haber reflexionado profundamente sobre el mismo tema y con arre-
glo a criterios més propiamente cientificos, que le han llevado a conclusiones
directamente opuestas a las que obtuvo Cueva. [Quiero hacer notar de paso que
la utilizacién de un andamiaje cientifico en la argumentacién no garantiza por
sf misma la verdad de las conclusiones: si los datos empiricos no son maneja-
dos con el cuidado necesario, si no son suficientes o estan sesgados por intere-
ses preconcebidos, cualquier argumentacién cientifica desemboca necesaria-
mente en el error. No digo que asi ocurra con las argumentaciones de Quinte-
ro: digo que el hecho de que utilice argumentos de mayor cientificidad que los
de Cueva no demuestra por si mismo que haya tenido més razén que Cueva].

El segundo libro de Agustin Cueva que he querido mencionar es El desa-
rrollo del capitalismo en América Latina, libro que toma algunos casos ejem-
plares de nuestro continente para practicar el andlisis de las distintas vias del
desarrollo capitalista, utilizando en este caso una abundante informacién que
le lleva a interpretaciones sumamente interesantes. Este libro también dio lu-
gar a una polémica, en la que participaron algunos de los més connotados so-
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ci6logos latinoamericanos. El resultado de esta polémica dio lugar a otro libro
de Cueva que titula Teoria social, en €l cual acude a las fuentes sociolGgicas
de las cuales €l se ha nutrido, pero llega mucho mds all4, hasta los fundamen-
tos filoséficos de esas fuentes cientificas. De ahi que yo he creido siempre ne-
cesario tomar en cuenta el pensamiento de Agustin Cueva en el desarrollo del
pensamiento filoséfico de estos tltimos afios.

El otro autor al que quiero referirme de manera especial es Bolivar Echeverria,
con quien comparti mis primeros afios de formacién filoséfica. Graduado en Ber-
lin en filosofia, desde finales de los afios 60, él ha ejercido la citedra universita-
ria y ha llevado adelante la investigacién en la Universidad Auténoma de Méxi-
0,y como producto de su quehacer conocemos ya algunos libros, de los que voy
a mencionar especialmente tres. El primero titula El pensamiento critico de
Marx, y es una discusién de los presupuestos filoséficos que el pensamiento de
Marx; el segundo es una coleccién de ensayos que lleva el titulo prometedor de
Las ilusiones de la modernidad, en cuyas péaginas se reflexiona sobre las condi-
ciones que para la teoria y la realidad politica se han producido como consecuen-
cia de la caida del Muro de Berlin, sobre la historia de la politica y la historia de
la teoria, sobre el nacional socialismo de Heidegger, sobre el idealismo del pri-
mer Lukdcs. .. Por fin el dltimo de los libros que quiero mencionar es muy bre-
ve y se llama Estudios sobre lo barroco, donde se desarrolla una reflexién muy
profunda sobre lo que en primera instancia se nos presenta como un estilo artis-
tico posterior al Renacimiento, aunque luego se revela como una estrategia de
modernizacién no capitalista. No quiero abundar sobre este tema que por sf mis-
mo es muy complejo y lo sefialo como tema para otro posible seminario futuro.

A estos nombres que ustedes acaban de oir quisiera yo agregar el de Milton
Benitez, también es sociblogo, que ha incursionado profundamente en el pen-
samiento filoséfico, también €l en el dmbito marxista de €1 hay que destacar
un libro que se llama “El Estado y la Revolucién en Marx”, que es un andli-
sis muy minucioso de estas dos categorias: Estado de revolucién directamen-
te en las obras de Marx.

Pero no es solo en el campo del pensamiento marxista donde se ha desarro-
llado la filosoffa. Hay también otras vertientes que han dado lugar a importan-
tes reflexiones , y una de las mas notables es la desarrollada por Herndn Ma-
lo Gonzilez, quien fue el alma del proceso de actualizacién que experimenté
la Universidad Catdlica bajo su rectorado. Con una gran formacién filoséfica
hecha en Europa, realiz6 una labor inmensa desde su cédtedra y tradujo la obra

Colecsiin TAHUANDO N° 43 61




de los presocriticos directamente del griego al castellano. Pero como pensa-
dor y no solo profesor de filosofia, Herndn Malo hizo interesantes aportacio-
nes a la diferenciacion entre el pensamiento magico y el pensamiento légico;
prest6 atencién a un autor del movimiento espiritualista francés, que es Félix
Ravaisson, a través de cuyas doctrinas desarroll6 algunos aspectos de su pro-
pia filosofia, en una linea que va desprendiéndose del espiritualismo y acer-
cdndose més bien a una nueva metafisica que es de dificil clasificacion.

Habl¢ ya, desde mi primera conferencia, de la gran figura de Arturo Andrés
Roig, y del impulso que él dio a los estudios filos6ficos en la Universidad Cat6li-
ca durante la década de los 70, justamente cuando Hernén Malo desempeiiaba el
rectorado de esa casa de estudios. Ahora debo recordar nuevamente a los discipu-
los de Roig, y especialmente a Carlos Paladines, quien acaso sea el que mejor ha
conservado y desarrollado la herencia de Roig. Su trabajo en el campo de la his-
toria de las ideas es ya notable, como puede comprobar cualquiera acercdndose a
un libro tan importante como Sentidoe y trayectoria del pensamiento ecuatoriano,
que ha sido una de las fuentes més importantes de este mismo seminario.

No debo olvidar a Joaquin Alvarado, que sin ser ecuatoriano de nacimien-
to ha establecido en el Ecuador su hogar y su horizonte de trabajo. Numero-
sos son sus estudios sobre Heidegger y sobre la modernidad, y estamos espe-
rando la obra que contenga los resultados de sus investigaciones parciales.

No quiero decir que este sea un panorama completo, ni del pensamiento
ecuatoriano, ni de sus manifestaciones contemporaneas. Para quien desee una
mejor informacién sobre estos temas, la consulta de la Biblioteca Bdsica del
Pensamiento Ecuatoriano serd una tarea obligada. Allf ustedes pueden tener
acceso a muchisimos autores que han sido estudiados, y leerles directamente
en sus textos. Yo tengo para mi que la Filosofia no se estudia por referencias:
a la filosoffa hay que estudiarla directamente en sus fuentes, hay que ir direc-
tamente a los filésofos y reflexionar sobre lo que dicen.

Llegamos asi al término de nuestro seminario. Lo que podemos sacar en
limpio, es que nuestro peor enemigp ha sido el tiempo: la mayor parte de los
temas se nos ha quedado en meras referencias, sin que hayamos podido pene-
trar en ninguno de ellos para discutirlos como es de rigor en un encuentro fi-
loséfico. Tengamos confianza en que las instituciones que nos han auspicia-
do, es decir, la Casa de la Cultura Ecuatoriana y la Universidad de Otavalo,
puedan ofrecernos més adelante la oportunidad de otros encuentros.
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